Die ,,Rogatsiengesellschaften‘

Theriomorphe Maskierung und adoleszenter Umzugsbrauch in den
Kontinentalzonen des Siidbalkanraums

Leopold Schmidt gewidmet

Von WALTER PUCHNER (Athen)

Die vergleichende Maskenforschung im mittel- und siidosteuropéischen Raum
hat durch die Sammelwerke von L. Schmidt und R. Wildhaber') eine gesicherte
Basis erhalten, die die Einordnung regionaler Phinomene in einen iibergreifenden
Zusammenhang jederzeit mit Sicherheit gestattet. Gerade die einzelnen Kultur-
zonen des européaischen Siidostens haben sich als Maskenlandschaften von seltener
Vielfalt und Eigenpragung erwiesen, so dall die gezielte Regionalforschung in
diesem Bereich nicht nur Detailerkenntnisse auf dem Materialsektor beistellen,
sondern aufgrund des Kulturschichtenprofils auch einen Beitrag zum historischen
Werden des rezenten Maskenwesens liefern kann.

- Unter der Vielzahl der zeremoniellen Umziige im Zeitraum von Weihnachten
bis zur Theophanie, mit dem Schwer- und Hohepunkt des Neujahrsbeginns, die
in verschiedenen Namensformen im ganzen Balkanraum auftreten?), laf3t sich
eine Gruppe isolieren, die sich durch eine z.T. rigoros geregelte Exekutionsform
auszeichnet. Der im wesentlichen burschenbiindische Prozessionszug von Haus
zu Haus, oder von Mahala zu Mahala (Wohnviertel), der unter strenger Gruppen-
bildung und absoluter Gehorsamspflicht das Weihnachts-, Neujahrs- oder Theo-
phanielied singt und dafiir Gaben erhilt, ist unter dem Namen rogatsia (mit vielen
Variationen) in den Kulturlandschaften Thrakiens, Makedoniens und Thessaliens

1) L. Schmidt, Masken in Mitteleuropa. Wien 1955; ders., Maskenwesen, Masken-
brauch und Maskenspiel seit 1960. In: Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde XX/69
(1969), S. 203ff.; R. Wildhaber, Masken und Maskenbrauchtum aus Ost- und Sud-
osteuropa. Basel 1968.

12) Eine systematische und zusammenfassende Ubersicht iiber die Morphologie der
Umzugsformen der ColindalKalanda-Gruppe in den einzelnen Balkanzonen steht noch
aus. Eine solche wire auch deshalb so wiinscheswert, weil sich vielleicht in gréBerem
Zusammenhang nachweisen liee, wie die uberaus vielfdltigen Erscheinungsformen
der Zwolftenumziige mit der Wirtschafts- und Gesellschaftsform der einzelnen Land-
schaftsraume kongruieren oder differieren bzw. der Wandel der letzteren gewisse
Brauchmutationen bedingt.
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(vereinzelt auch des Epirus) anzutreffen?). In Thrakien scheint die noch kom-
plexere Karnevalsszene (kuker oder kalojeros) einiges von der Umzugsaktivitit
angezogen zu haben, da hier die Streudichte zum genannten Termin geringer
ist®); der kontinuierliche Zusammenhang der Fastnachtsszene mit der Zwolften-
pompe ist durch Beispiele bei den historisch vorgingigen Brauchformen der
momoeria an der Siidkiiste des Schwarzen Meers evident?).

Allen diesen panbalkanischen Umzugsvarianten zum Zwolftentermin, ob sie
nun koledari®) oder rusalia®), starci’) oder vasiliCari®) genannt werden, ist die
maskuline Exklusivitdt der aktiven Brauchtriger gemeinsam, mit Ausnahme viel-
leicht der infantilen Erscheinungsformen, da das Kind noch ,,geschlechtslos®,
nicht Triger einer Sexusrolle ist?). Die Teilnahme oder alleinige Brauchausiibung
durch Kinder mufl nicht in allen Féllen Ergebnis eines funktionsmindernden
Infantilisierungsprozesses bedeuten'?), sondern kann auch eine Parallelbegehung
der vorpubertiren Altersgruppe sein!!) oder durch die Initiative eines Schullehrers

?) Die heutigen Staatsgrenzen sind fiir diese Brauchschicht historisch nachrangig,
aber nicht fiir ihren Wandel. Die verschiedenen politischen Systeme fiihren zu einem
differenten Industrialisierungsrhythmus und zu unterschiedlicher Mechanisierungs-
intensitét (Auswirkungen auf das Brauchleben); Siakulariserung und Neuordnung des
Kommunalwesens, Abwanderungen und gezielte regionale Nachholinvestitionen schaf-
fen eine mentale und demographische Mobilitéit, die erhebliche Traditionskontamina-
tionen und -verluste nach sich zieht. Diese industrielle und séikularisierende Phasen-
verschiebung in der Brauchentwicklung bzw. im Brauchschwund gehort zu den
groBten Schwierigkeiten der rein rezenten komparativen Brauchforschung im be-
zeichneten Raum.

%) Die Komplementirrelation beider Maskenzeiten, die sich auch in Vermummungs-
attributen und Verkleidungstechniken nachweisen léa8t, hat eine ihrer Ursachen in der
Vorstellung von der Anwesenheit der Seelen auf der Oberwelt an beiden Terminen.

1) Als historische Bezugsdimension darf man wohl das griechische Reich von
Trapezunt ansprechen, das die Halosis Konstantinopels nur kurz iiberdauerte (dazu
A. E. BaxaAémovdog, Totopla 105 véou “Exdmviopol. Téu. A’. *Apytc xal Swpbponsh tov
[Geschichte des neuen Griechentums. Bd. I. Anfiinge und Ausformung]. Thessaloniki
19742, S. 3571t.).

5) A.J. B. Wace, Mumming Plays in Southern Balkan. In: The Annual of the
British School of Athens 19 (1912/13), S. 248ff., bes. S. 262.

) M. Arnaudoff, Die bulgarischen Festbrauche (Bulgarische Bibliothek 4) Leipzig
1917, S. 30ff.

) B. Zx0pdéAing, *Avddextd Twa tig Emapylag Dukimmounbrewg [Miszellen aus dem
Kreis Philippopel (Plovdiv)]. In: ITavddbea TA’ (1861), S. 259, S. 447—453.

8) Arnaudoff, Bulgarische Festbrdauche, op. cit., S. 23ff.

®) Zum Verhaltenskodex der beiden Sexusrollen im angesprochenen Kulturraum vor
allem R.-E. Blum, The Dangerous Hour. The Lore of Crisis and Mystery in Rural
Greece. London 1970. S. 171ff.

%) Wie z.B. in manchen kretischen Gebieten. 0. Zrwavtiddxrng, Ta Kontind xwdravro
[Die kretischen Kalanda]. In: Kpntixy ‘Eovtia ZT' (1954) tedy. 47, S. 2—3.

1) So unternahmen frither kleine Kinder und halbwiichsige Burschen getrennt
einen Sammelumzug in Kastoria (Stidmakedonien). Xetpbypapov 1o Kévrpou *Egedvrg
e ‘Edvicdic Aaoypagpiag [Hs des Forschungszentrums fiir Griechische Volkskunde];
in der Folge XKEA, 1101 «: 9.
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entstanden!?). Der Offenheit zur unteren Altergrenze hin iiber die Pubertéts-
schwelle zuriick entspricht eine gewisse Offenheit in bezug auf die obere Alters-
grenze; liber den Status der Agamie hinaus'®). Erwachsene oder verheiratete
Minner konnen auch im Burschenbrauch eine fithrende Rolle spielen, nicht nur als
Organisatoren wie Lehrer und Priester!4), sondern auch als aktive Brauchtrager!4).
Die Zasur der nuptialen Statusidnderung und Familiengriindung scheint sich auf
die Exklusivitit der Altersgruppe weniger auszuwirken!®) als der Anspruch auf
potentielle maskuline Potenz und die Ubernahme der Pflichten und Rechte der
balkanpatriarchalischen Mannesrolle!¢). Dieser Anspruch und die beziigliche Rol-
leneiniibung setzen denn auch schon im Schulalter ein'?). Auf die soziale Sonder-

12) So z.B. an der sudlichen Schwarzmeerkiiste Ende des 19. Jahrhunderts. N. X.
®crédmovrog, Xptotodyewa oty IToviavtldxn [Weihnachten in Pulantzaki]. In: ITovtioxy
‘Eotix 5 (1954), S. 2390—2391.

13) Vgl. die Beispiele aus Bulgarien und Ruménien bei M. Arnaudov, Kukeri i
rusalii. In: Sbornik za narodni umotvorenija © narodopis XXXIV (Sofija 1920), S. 1—
242, bes. S. 1381f.

14) So etwa bei den Theophanieumziigen, wo der Priester in Begleitung von Kindern
oder Burschen den Hagiasmos, die Weihwasserbesprengung von Haus, Stall, Vieh und
Menschen vornimmt.

142) Tn vielen Deskriptionen wird denn auch zwischen ledigen Burschen und ver-
heirateten jungen Ménnern bei diesen Umzugsformen gar nicht unterschieden; es ist
fiir den Beobachter auch gar nicht so leicht mdglich, eine solche Unterscheidung zu
treffen, auller wenn sie von Bedeutung ist, wie etwa bei den Umaziigen der Kuker-
Gruppe in Thrakien.

15) Dies ganz im Gegensatz zu den Méadchenbrdauchen, die mit der EheschlieBung
strikt ihr Ende finden.

16) Der Gultigkeitsgrad bzw. die Anderung dieses allgemeinen Ehr- und Verhaltens-
ideals ist heute zonenméfBig zu differenzieren. Die historischen Grundlagen dieser
alteren Rollenvorstellung gehen auf den Typ des Turkenkampfers zurick. G. Gese-
mann, Heroische Lebensform. Zur Literatur und Wesenskunde der balkanischen
Patriarchalitdt. Berlin 1943.

17) Dafur legt der Typ des panegyrischen Ansingeliedes auf das ménnliche Schulkind
deutlich Zeugnis ab:

Kupd, &yetg Spoppo mixpd, 67d wéoxo avadpeppévo,

76 Aoblouy, 1O cToAilouve, 670 ddoxadAo TO GTEAVELS,

70 xopTepdet 6 ddoxahog, we wLk ypvor Bepyodiw,

7O xapTepdet T duondAloon PE SVO xAwVdpLa LEGKO.

5 ,,JIowdt pov, ol elv’ T ypdpparta, wodt pov, mob elv’ 6 volg cov;

— Ta ypdppotd wov 616 Yoptl %L’ 6 vole pov mwépa dépvet,

mépo 6Tig ViEg Tig Spoppeg, Tépa 6TIC AVPOUATES,

T8y oV Ta paTI oy ENLE, To PELSLL G YoETAVL S,

[Frau, du hast einen hiibschen Kleinen, in Moschus groB3gezogen, /| man wéscht ihn,
schmiickt ihn, du schickst ihn zum Lehrer, [ der Lehrer erwartet ihn mit einer goldenen
Rute, | die Lehrerin erwartet ihn mit zwei Duftzweigen. | ,,Mein Kind, wo sind deine
Kenntnisse, mein Kind, wo sind deine Gedanken ? | — Meine Kenntnisse auf dem
Papier und meine Gedanken quélen sich driben, | driben bei den Médchen den
schonen, driiben bei den Schwarzédugigen, | die Augen haben wie Oliven und Brauen
wie eine Schnur.“] N. I'. IToAitync, *Exioyal dnd 1o Tpayoddia ol éAAnvixol Axod [Aus-
wahl aus den Liedern des griechischen Volkes], Athen 1914. Nr. 193, S. 161. Wie noch
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stellung der Brauchtrigerschicht der Burschenschaften und dhnlicher Altersver-
bénde im Europa friiherer Jahrhunderte, ihren exklusiven Charakter und ihre
speziellen Aufgaben fiir die Brauchausiibung im Rahmen einer begrenzten Offent-
lichkeit ist bereits von dlteren Forschergenerationen hingewiesen worden'®). Die
hohere Mobilitit, die der adoleszente Agamiestatus mit sich bringt, wird in
tempordren Rollenverbindlichkeiten und Gruppenbildungen gebunden, die zwar
quer zur intra- und interfamilidren Positionshierarchie verlaufen, aber 6ffentlichen
(6konomischen oder rituellen) Zielen dienen. Damit ist in gewissem Sinne eine
Initiation in eine begrenzte Offentlichkeit (Dorf, Stadt, Region) verbunden, die
Ubernahme eines verbindlichen Mannesideals sowie die Beitragspflicht zu gewissen
Gemeinschaftsleistungen'?). Zu solchen Leistungen, die die Dorfjugend fiir die
Kommunitét erbringt, zahlt die Organisation und Durchfiihrung der Zwolften-
umziige, deren Ertrige entweder der Umzugsgruppe selbst oder offentlichen
Zwecken (Schule, Kirche, Bauvorhaben) zugute kommt2°).

Aber auch religidse, mythologische und ,,abergliubische* Vorstellungen spielen
in unterschiedlichem AusmaBe im Motivationshorizont der Umzugsaktivitit ihre
Rolle. In dieser Hinsicht stellen die ,,Heischegiinge*“ von Weihnachten, Neujahr
und Theophanie nur einen Ausschnitt eines ganzen Spektrums von mantischen
und apotropédischen Aktionen, Verhaltensvorschriften und Verboten wihrend des
Zeitraums des Dodekahémerons dar?!). Die zyklische Prozession der rogatsia gehort
damit terminméfig der groBen Gruppe der panbalkanischen Colinda/Kalanda-
Formen??) an, bewegt sich aber auch im Vorstellungshorizont der Fastnachts-
umziige und der Rusalia®). Letztere Gemeinsamkeiten stehen in Zusammenhang
mit Vorstellungskreisen von der Anwesenheit der Toten auf der Erde zu gewissen
Jahresterminen?!), erstere beziehen sich auf den heortologischen Sinnhintergrund,

ausflhrlichere Varianten aus Epirus zeigen (A. A.Iletpdédmoviog, ‘EXmuind Snuotixd
Teayobdi [Griechische Volkslieder], Bd. I, II. Athen 1958/59. II, S. 25, 26), trifft die
Erwartung eines Interesses am anderen Geschlecht schon beim Schulkind auch auf
den stidbalkanischen Kontinentalraum zu. Das Loblied skizziert idealisierte Verhaltens-
erwartungen fiir den Tréiger der jeweiligen Position. Der Anspruch auf die Mannesrolle
schon im frihpubertiren Alter wird von den Alteren wohlwollend akzeptiert und
erwartet.

18) In Auswahl: L. Weiser, Altgermanische Jiinglingsweihen und Ménnerbunde.
Biihl-Baden 1927; O. Hofler, Kultische Geheimbiinde der Germanen. 1. Bd., Frank-
furt 1934; R. Wolfram, Schwerttanz und Méannerbund. Kassel 1936. Ethnologische
Nachweise bleiben hier ausgespart.

1) Diese Verpflichtungen, die das Ehrideal mit sich bringt, ist im Handlungs-
korrektiv des @uAétipo angesprochen.

2°) Um den Wert der Gaben zu steigern, nehmen bei gréBeren Bauvorhaben auch
die Dorfhonoratioren am Umzug teil (Spantidakis, Kretika Kalanta, S. 2—3).

1) Dazu allgemein I'. A. Méyac, Znthuata ENnvixiic Aaoypagtag [Fragen der grie-
chischen Volkskunde]. In: *Enetnpic 100 Aaoypagueod *Apyeiov 1941/42, 8. 77—195.

®2) Sowohl die siidslawische wie die griechische Bezeichnung geht auf die rémischen
Calendae zuruck.

28) Zur dlteren Brauchmorphologie in Makedonien K. Sapkarev, Russalii. Plovdiv
1884.

24) Vor allem den ,,Psychosabbata‘“ der beiden letzten Fastnachtswochen und der
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die Umzugsmorphologie, Brauchtriager, Symbolik von Attributen und Handlungen,
Lieder, Tanze, Verkleidungsfiguren und Szenentypen. Um die kulturgeographische
und alterssoziologische Prozessionsvariante der Rogatsiengesellschaften in Be-
sonderheit und Affinitdt besser kontrastieren zu kénnen, seien zuvor generell die
Moglichkeiten der Brauchmorphologie der siidbalkanischen Zwolftenumziige aus-
gesteckt?®).

I

Die Umziige werden von Kleinkindern?¢), Kindern (Schulalter)?”), Burschen2¢)
oder erwachsenen Ménnern??) ausgefiihrt, einzeln?®?), paarweise oder in Gruppen
verschiedener Grofle®?), oft auch gestaffelt®'s). Die Heischetétigkeit setzt am Vor-
abend des Weihnachtstages ein®?), in Ausnahmefillen auch schon frither??), wird

ersten Woche der Osterquadragesima sowie am ersten Samstag nach Pfingsten (7od
povcaALoD).

25) In das Beispielmaterial sind vereinzelt auch mediterrane Ubergangszonen mit-
einbezogen.

26) Z.B. beim Weihnachtsumzug in Farsala (Thessalien) AXAII 1043: 99. *Apyeiov
700 Lmovdastnptov g Aaoypapiag Tob Ilavemoryuiov *Adnvév [Handschrift des Seminars
fur Griechische Volkskunde an der Universitat Athen].

27) Die Neujahrsumziige (surva) der Knaben mit dem geschmiickten Olivenzweig
fast tiberall in Makedonien (N. E.IIétpoBttg, Zdppento Aooypapixa Zeppdv [Volks-
kundliche Miszellen aus Serres]. In: Zeppaina Xpovixa E’ (1969/70), S. 149—165, bes.
S. 155f.).

28) In Siudostthrakien, der heutigen Européischen Turkei, gingen vor dem Zweiten
Weltkrieg am Theophanietag Burschen im Alter von 17—20 Jahren mit einem blumen-
geschmiickten Kreuz von Haus zu Haus und sangen das Troparium des Tages. A. A.
Iletpémovrog, Aaoypagpixa Zxomod Avatohxic ®pdxng [Volkskundliches aus Skopos
in Ostthrakien]. In: *Apyeiov tob Opaxixod I'hwooixob xal Axoypapixod Onoavpod 5 (1939/
40), S. 145—229, bes. S. 157.

29) In Keramidion (Thessalien) gingen am Theophanietag um 1900 neben der
tiblichen Heischeprozession auch alte Méanner in Masken um. A. A. ITamwayatlémoviog,
Aaoypapixa tob Kepapidiov t¥g émapylag Bérov [Volkskundliches aus Keramidion in der
Provinz Volos]. In: Oscooahina Xpovixa 2 (1931), S. 114—138, bes. S. 131f1f.).

30) Z.B. bei den Weihnachtskalanda in Atolien. A. Nto3Zog, Axoypapix dpewiig
Nowmaxttag [Volkskundliches aus dem Berggebiet von Nafpaktos], Athen 1961, S. 63.

31) Im allgemeinen sind kleine Gruppen von zwei bis vier Mitgliedern weit haufiger
als groBere Formationen. Nur selten ist die Teilnehmeranzahl symbolisch wie z.B.
die zwolf Ménner beim Weihnachtsumzug der Rugatsia in Lavara in Griechisch-
Thrakien, die die zwolf Apostel darstellen. A. ITardCoyrov, Ta «Povyxatota» 1év AxBapwy
Awduvportetyov [Die ,,Rugatsia‘ in Lavara im Raum Didymotichon]. In: @Opaxixa 43
(1969), S. 204—221.

81a) So unternehmen in Uskiup (Ostthrakien) die 12—15jahrigen Burschen und die
17—20jahrigen zu verschiedenen Zeitpunkten ihre eigenen Umsziige. Petropulos,
Laographika, S. 156f.

32) Im Falle von Weihnachten ist der Vortag sogar weit héufiger frequentiert als
der Festtag.

33) In Siatista (Makedonien) schon ab 6. Dez. I'. ®. I'vxavobing, Ta Kéravra [Die
Koliada]. In: Maxedovixov ‘Hpepordytov 1934, S. 223—227.
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am Vorabend des Neujahrstages®??) und an diesem selbst®!) fortgefithrt und
findet in der Hagiasmos-Prozession am Vor- und Festtag der Theophanie??) ihren
AbschluBl. Die von Haus zu Haus Ziehenden sagen Heischspriiche auf®®), singen
die beziiglichen Festlieders?) oder panegyrische Preislieder auf einzelne Personen?®),
wiinschen Gliick und Prosperitit??) und erhalten Geschenke verschiedener Artt?).
Die Lieder werden z.T. von Instrumenten begleitetl) oder von rhythmischen
Stockschligen auf den Boden*?), nicht6ffnenden Héausern*3) wird gedroht**), oder

333) Auch hier tbersteigt die Haufigkeit der Umziige am Vorabend die des Neujahrs-
tages um ein Vielfaches.

3) Hier sind besonders die verschiedenen Surva-Handlungen zu nennen, das
Schlagen von Mensch und Vieh mit der Kornelkirschrute, das kérperliche Robustheit
und Gesundheit, bei Frauen Fruchtbarkeit bringen soll.

3) Im Anschlul an den Hagiasmos (die Wasserweihung) in der Kirche geht der
Priester in Begleitung einiger Kinder durch das Dorf, singt das Tauftroparion und
besprengt die Rdumlichkeiten der Hauser mit Weihwasser. So in Kukulion in Epirus;
K. II. AaCaptdng, ’Ano ta Aaoypagixa crouyeio T00 Kovxoviob—Zayoptod yid ta Awdexon-
uepa [Von den alten volkskundlichen Elementen in Kukulion in Zagoria wihrend der
Zwolften]. In: ’Hrepwtixy ‘Eotia 7 (1958), S. 890—896. Dieser Umgang vertreibt
nach dem Volksglauben die Kallikantzaroi, schadlich-diimmliche Totendémonen, die
wéhrend der zwolf Tage auf der Oberwelt ihr Unwesen treiben. K. Kapamatdxng,
To dwdexanuepov tév Xptotovyéwey [Die zwolf Tage der Weihnachten]. Athen 1971,
S. 258ff.

38) So bei den Weihnachtsumgéingen in Kallipefki in Thessalien. AZAIT 1665: 112.

37) Ein Christgeburtslied zu Weihnachten, das Lied vom HI{. Basileios am Neu-
jahrstag und das Tauftroparion oder ein Lied, das die Taufe Christi im Jordan
schildert, am Theophanietag. Néheres dazu im folgenden.

3%) Diese Lieder, deren Aufbau je nach der Zusammensetzung der angesungenen
Familie wechselt, werden gewdohnlich nach den Festliedern gesungen, und sind an
keinen religiosen Termin gebunden (dieselben Lieder kénnen am Neujahrstag von
Burschen und am Lazarussamstag von Madchen gesungen werden).

%) Die einfachen Neujahrsgriile beziehen sich durchwegs auf langes Leben: ypdvix
oA, el ToM& €17, za mnogo godini, surva godina usw. Die Aspekte der Eueterie,
des Guten Jahrs, bestehen in Gesundheit, Fertilitdt und Prosperitit von Mensch und
Vieh sowie Eukarpie der Felder.

40) Neben der monetéren Entlohnung spielen Niisse, Mandeln, Feigen usw. eine
groB3e Rolle, fur die Rogatsia speziell aber Lebensmittel : Wein, Fleisch, Wiirste, Paste-
ten, Brot, Butter usw.

41) Hier ist vor allem der Dudelsack (yxaivra, gajda) zu nennen. Z.B. in Thrakien,
A.’Eoxttlbyrov, Aaoypapuen perétn Zitaplag Advpoteiyov [Volkskundliche Studie von
Sitaria im Raum Didymotichon]. In: ®Opoxixa 42 (1968), S. 259—303, bes. S. 286,
aber auch die Trommel, z.B. auf der Insel Skyros um 1850; M. Kwvertavtividne,
‘H viicog Zxfjpog [Die Insel Skyros], Athen 1901, S. 171; weitere Beispiele bei L.
Kretzenbacher, Stdosteuropédische Primitivinstrumente vom ,,Rummelpott*-Typ
in vergleichend-musikvolkskundlicher Forschung. In: W. Wiinsch, Volksmusik Siid-
ost-Europas. Minchen 1966, S. 50ff. In anderen Fillen bilden sich auch kleine Or-
chester; so in der Stadt Karditsa in Thessalien Klarinette, Violine und Mandoline;
AXYAII 1414: o. S.

#2) So z.B. beim Koliadra-Umzug in Epirus; XKEA 1908 I': 49.

43) Bei manchen Rogatsia-Prozessionen in Thrakien besteht im Gegenteil sogar
Anwesenheitspflicht aller Familienmitglieder; E.T'poappatixdyrov, Acoypagixd

114



Die ,,Rogatsiengesellschaften‘

die Inwohner verspottetts); man droht mit dem FEinschlagen der Tiiren und
Fenster#®), was in einigen Fillen auch ausgefithrt wird*?). Zum Zwecke des An-die-
Tiir-Schlagens (Alarmfunktion)*®) bedient man sich Stécke mit einer groen Ver-
knotung*?), welche spezielle Namen tragen®°); auch Axte und Hammer sind im
Gebrauch®). Der Umgang geschieht héufig mit grofler Larmentwicklung®?), ent-
weder durch mitgefiihrte Viehglocken?®3) oder durch Kirchengeldaute3t), und ist
allgemein sehr stérends®). Kinder stehlen auch Holz®¢) fiir das Weihnachtsfeuers?).
Man fiihrt auch Dochtlampen?®8), Kartonkirchen®?), Schiffe¢?), Kreuze®!), Tkonen ¢2)

IIudiov Awdvporteiyov [Volkskundliches aus Pythion im Raum Didymotichon]. In:
Opoaxd 43 (1969), S. 180—203, bes. S. 186ff.

44) In Grintades (Makedonien) droht man mit dem Raub der Tochter des Hauses;
A. Aovxbémovroe, Zdppeweta Axoypupixe Maxedoviag [Volkskundliche Miszellen aus
Makedonien]. In: Axoypagpic 6 (1917/18), S. 13—168, bes. S. 130ff.

45) Vgl. das Beispiel bei Petropulos, Ellenika demotika tragoudia II, op.cit., S. 32.

46) So beim Weihnachtsumzug der Kinder in Mesolakkia (Makedonien); AXAII
1689: 169f.

47) Bei Geschenkverweigerung in Damaskinia (Makedonien); XKEA 1103a: 5.

48) T'. Mévac, ‘EXmvial foptal xol Edpa tiig Aaixijc Aatpeiag [Griechische Feste und
volksreligiose Brauche], Athen 1956, S. 44ff. In Thessalien schldgt man an die Haus-
tiren der Verwandten heftiger als an andere (euergetische Funktion des Surva-
Schlagens ?); Petropulos, Laographika, S. 157.

%) So in Epirus; N. B. AdAne, To «dwdexanuepo» oty "Hrepo [Die ,,Zwolften* in
Epirus], Athen 1965, S. 10ff. In Thessalien versuchen die Kinder, Stécke mit méglichst
groBer Verknotung zu finden, AXAII 1409: 16ff.

50) Die Namen der Kniippel gehen in der Regel auf das griechische patsodxt oder
das bulgarische surva zurtick. Die Knorren werden in Thrakien vrovpoirot, in Make-
donien ctobumo genannt.

51) Makedonien, IT. ITawaddxng, Anoypagixa *Apvvraiov [Volkskundliches aus Amyn-
taion]. In: *Apiototéine 3—4 (1957), S. 73—74.

52) Z.B. bei den Weihnachtsumziigen in Nordthessalien, XKEA 1971: 55.

53) Diese werden entweder umgehingt (AXAII 1407: 63 Thessalien) oder in der
Hand gehalten (AXAII 1408: 57 Thessalien). Man fadelt auch Eisenstiicke an eine
Schnur und schligt sie gegeneinander (AXAII 1808: 111f. Zentralgriechenland). Fir
Larmumaziige bevorzugt man die groen Viehglocken (AXAIL 1665: 113 Thessalien).
Das Schlagen des Triangels ist nur bei den Kinderumziigen der Mediterranzone zu
finden.

54) So in der Neujahrsnacht in Damaskinia (Makedonien) (XKEA 2442: 83f.).

55) Ein eigenartiges Beispiel aus der Peloponnes (Karytaina): Alte Manner mit
Floten, Spitzhacken und Feuerzangen durchstobern am Vortag vor Weihnachten jedes
Haus von oben bis unten und singen das Christgeburtslied (AZAIL 1766: 144).

58) So bei den Weihnachtsumzigen in Magula/Thessalien (XKEA 1980: 14f.).

57) In Siatista/Makedonien xAadapie genannt; A. N. ITarwavaoby, Axoypapued Zto-
tlotng [Volkskundliches aus Siatista], Thessaloniki 1968, S. 28, in Aposkepos/Make-
donien maréoxa (XKEA 1102: 5).

58) So bei den Neujahrsumziigen der Karagunides, der Nomaden der thessalischen
Tiefebene; X. A. Korétorog-Anpbdgirog, Axoypagie Kapayroividwy Avtixic Ocoouliog
[Volkskunde der Karagunides West-Thessaliens], Trikala 1962, S. 54f.

%) Dieser Umzugstyp ist eher fur den Inselraum charakteristisch. Griechische
Flichtlinge von der Westkuste des Schwarzen Meers haben den Brauch stellenweise
in Makedonien eingebtirgert; z.B. in Nymfopetra (XKEA 2339: 149).

80) Nur fiir die Mediterranzone typisch, so z.B. im Athen des 19. und 20. Jahr-
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u.a. mit sich; Gebildbrote werden gebacken und verteilt®®). Die Umziehenden
schiiren das Feuer auf®), schlagen Vieh und Mensch mit der Kornelkirschrute?®?),
lesen verstreuten Weizen auf¢®) und ahmen Tiere nach, die sich dadurch ver-
mehren sollen®”). Man schwérzt sich auch die Gesichter mit Ruf3%), tanzt am
Dorfplatz zu Instrumenten®®), kleidet sich festlich?) oder in Lumpen™).

hunderts; R. Rodd, The Customs and Lore of Modern Greece. London 1892, S. 137;
2., Oi pxpol mpwroypovatixor Tapoavddes g *Adfvag [Die kleinen Schiffswerften zu
Neujahr in Athen]. In: Navtiey ‘EXdag 6 (1933/34), S. 1535.

81) Mit einem blumengeschmiickten Kreuz singen die Burschen die Theophanie-
kalanda in Thrakien; Petropulos, Laographika, op. cit., S. 157.

2) In Monodendrion im Gebiet von Zagoria in Epirus gehen kleine Kinder am
Neujahrstag mit der Ikone des HI. Basiletos um (XKEA 2266: 18f.). Dasselbe trifft
man bei der griechischen Restbevolkerung in Kappadokien an; 0. ®@codwpidng, Ta
gapactiytixa xdiavda [Kalanda in Farasa]. In: Mupacixtiea 1 (1970/71), S. 133—135.

63) Z.B in Epirus zu Weihnachten (AXAII 1679: 73).

64) Makedonien (XKEA 1102: 7f.).

85) In Promachoi/Zentralmakedonien gehen die Kinder nach dem Absingen des
Weihnachtsliedes in den Stall und schlagen jedes Tier dreimal mit ihrem Stock,
~,damit es im Sommer von den Fliegen verschont bleibt (XKEA 2394: 254f.). Mit der
Surva-Rute schldgt man in Thrakien und Makedonien am Neujahrstag die Leute auf
-den Rucken (AZAII 1690: 124).

66) Ein Teller Weizenkorner mit Schnee vermischt spielt bei den thrakischen Surva-
Umzigen eine gewisse Rolle. In Mikro Derion geht ein Knabe mit einer Kornelkirsch-
rute, einem Teller mit Weizen und kleinen Miinzen am Silvestertag zu den Verwandten
ans Bett, schligt sie dreimal mit der Rute und verstreut Weizenkoérner mit Schnee
vermischt im Zimmer, wobei er reiche Ernte wiinscht. Am Neujahrstag schlagen die
Kinder die aus der Kirche Kommenden mit blihenden Kornelkirschzweigen auf den
Ricken und sagen: Neue Fille, neues Kreuz, eiserne Knochen ; MzAéty dno ) Lon xod
1o HOn Tév nortolnwyv Tod Mixpod Aepeiov [Studie tiber das Leben und die Sitten der Ein-
wohner von Mikro Derion]. In: Opoxuxa 42 (1968), S. 105—110, bes. S. 109. Dasselbe
ist auch fur Bulgarien nachgewiesen; A. K. BoyalA%g, "H97, Ehpa xal mpornderg tév
CEAfvov Bopetodpaxév ¢ xal Tév cuvoixwy toug Boviydpwy [Sitten, Brauche und Aber-
_glaube der nordthrakischen Griechen sowie der benachbarten Bulgaren]. In: >Apyeiov
700 Opaxrxod I'hwooixod xoal Acoypapinod Oncavpol 21 (1956), S. 177—234, bes. S. 199f.

67) In Amurion (Thessalien) setzen sich die Kinder in einem Zimmer des Hauses
.auf den Boden und ahmen Schaf-, Ziegen-, Rinder- und Huhnerlaute nach (XKEA
1974: 58f.). In Avjerinos setzen sich die Burschen wie Legehithner um das Feuer und
bléken (!). Kastanien, Niisse und Apfel werden durch das Zimmer geworfen, die
Burschen lesen blokend und auf allen vieren kriechend die Gaben auf; I. A. Tdpng,
"Ta %bMvtoe 6tov Adyepvd (Botov Koldvng) [Die kollida in Avjerinos]. In: Kedréyvne I
(1947), S. 17—18. Ahnliches konnte bei den griechischen Nomaden im Studbalkan vor
der Jahrhundertwende beobachtet werden: ,,In other days when the boys entered the
home they sat down a little, and after a time the householder threw currants and peas
on the floor. The boys then went down on hands and knees and picked them up with
their mouth baaing like sheeps*; A.J. B. Wace-M. S. Thompson, The Nomads of
the Balkans. London 1914, S. 137.

68) So beim Theophanieumzug in Balaftsa/Makedonien; N. B. Koopég, Axoypapixa
17 Mrordprtoag [Volkskundliches aus Balaftsa]. In: Maxedovixa 6 (1964/65), S. 211 —
236, bes. S. 225.

89) Z.B. in Nymfopetra/Makedonien (XKEA 2738: 19f.).

70) So die xamtavapaiot in Pythion/Thessalien am Neujahrstag (XKEA 1977: 18).

1) In Ermakia/Makedonien verkleiden sich Kinder einen Tag vor Neujahr in
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Von diesem sehr fliichtig skizzierten Erscheinungsfeld heben sich die Rogatsien-
gesellschaften im allgemeinen durch folgende Kriterien ab: Nomenklatur, speziel-
ler Verbreitungsraum, strenge Gruppenorganisation mit hierarchischer Struktur,
lose Terminorientiertheit im Zwolftenabschnitt, Lied, Tanz, (Waffen), Festklei-
dung oder Maskierung, festgelegte Verkleidungstypen bzw. archetypische Dar-
stellungsszenen. Eine charakteristische Eigenheit stellt auch der erbitterte Kampf
dar, der sich beim zufilligen Zusammentreffen zweier Umzugsgruppen entspinnt;
in der regionalen Toponomastik taucht der Name der rogatsia als Ortlichkeit
solcher Gemetzel und als Begrabnisstitte der Gefallenen des Gfteren auf?2).

Wie alle komplexeren Brauchphénomene, so erfiillt auch der Rogatsienumzug
Funktionen in ganz verschiedenen Lebensbereichen: 6konomische, religiése, my-
thologische, soziologische, sozialpsychologische, individualethische u.a. Damit der
Einzelfall in seiner Bedeutungsvielfalt plastischer vor Augen treten kann, sei
einzelnen solcher Sinnperspektiven kurz nachgegangen.

Die zunichst am leichtesten greifbare dtiologische Schicht ist die Gabenkollek-
tion, fiir die die Umzugsgruppe gewisse Gegenleistungen vollbringt: Liedabsingen,
Tanz, gewisse eueterische Handlungen™), Gliicks- und Prosperitdtswiinsche, Ver-
kleidungen usw. Die Zwélftenprozession stellt sich aus dieser Sicht als eine Art
temporirer Dienstleistung an der Offentlichkeit dar, fiir die die organisierte
Gruppe entlohnt wird. Haufig wird das Honorar in Miinzen oder Lebensmitteln
ausgefolgt, oft aber nicht in einem Festgelage verzehrt, sondern der Kirche oder
Schule abgeliefert. Bei anstehenden offentlichen Bauvorhaben geht auch manch-
mal der Kirchenvorsteher oder Biirgermeister selbst einsammeln, um den Wert
der Gaben unter Ausniitzung des interfamilidiren Antagonismus zu steigern™).
Diese Art der ,,Kreditanleihe muB nicht unbedingt Produkt eines sekundiren
pragmatisierenden Utilitarititsprozesses sein, sondern gehort einfach zu den
Finalitatspossibilititen der Brauchform?s). Als Honorar der Leistungstausch-
aktion in der Zwolftenperiode iiberwiegt die monetire Entlohnung vor verschie-
denen Lebensmittelgaben, wobei die Miinzen durchaus nicht nur Realwert, sondern
auch Symbolwert haben kénnen?¢).

Lumpen und Fustanellen und ziehen herum; A. N. Acvtepatiog, "Exdeotg Aaoypaguniic
¢petvng elg Thy meproydy Popetwe Tig Kofdvng [Bericht iiber volkskundliche Forschung
im Gebiet nordlich von Kozani]. In: *Enetnpic tod Kévrpov Epebvng tijg ‘EXmvixiig
Acoypapiag K'-KA’ (1967/68), S. 3471f., bes. S. 352.

72) Die Opfer solcher Zusammenst6Be pflegt man an Ort und Stelle zu begraben.

73) Edetnpla = Das Gute Jahr.

1) So z.B. auf Kreta; Spantidakis, Kretika kalanta, S. 2f. Zum interfamilidren
Antagonismus J. K. Campbell, The Kindred in a Greek Mountain Community. In:
Mediterranean Countrymen, ed. by J. Pitt-Rivers, Paris 1963, S. 73ff., bes. S. 80ff.

75) Es sei nur daran erinnert, daB die Kinder zu byzantinischer Zeit im Auftrag des
Lehrers den Umzug veranstalteten, der auf diese Weise die bei Festtagen ihm zustehende
Sonderzahlung eintrieb; ®. Kovxoviéc, Bulavrivév Blog xal molTiopog [Leben und
Kultur der Byzantiner], Bd. I-—VI, Athen 1948—55, I, 8. 87. Die Organisation der
Kalanda-Umziige von und fir die Schule ist auch bei den rezenten Formen wieder
verstarkt im Schwange.

76) Dies wird besonders deutlich beim Brauch der sogenannten Vasildpitta, dem
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Der sich in allen Detailmanifestationen der Umzugshandlung spiegelnde Finali-
tatshorizont der Férderung von Prosperitit und Fertilitit im kommenden Jahr
ist vor dem vorwiegend agrarwirtschaftlichen Hintergrund von Ackerbau und
Viehzucht zu sehen. Die Analogiechandlungen beziehen sich auf Schaf- und Ge-
fliigelzucht, die Eukarpiewiinsche auf Saatgut allgemein. Den Méannern wiinscht
man Robustheit und Arbeitskraft, den Frauen Fruchtbarkeit und viele minnliche
Nachkommen™). Der dérfliche und agrare Wirtschaftshintergrund, das Bangen
um die Karpophorie der Pflanzungen und die Gesundheit des Viehs, ist in den
Brauchaussagen deutlich greifbar, obwohl der Ritus in gleicher Form auch in
grofleren Stiadten mit ausgebildetem Dienstleistungsgewerbe durchgefiihrt wird.

Die gleiche gewerbliche Undifferenziertheit spiegeln auch die panegyrischen
Ansingelieder an einzelne Personen, die gewohnlich nach dem auf den religiésen
FestanlaB3 bezogenen Liedteil gesungen werden. Dieses Liedgut spielt deutlich
auf Wirtschaftsformen, auf Ideale und Lebensfithrung der GroBgrundbesitzer-
schicht (kogabasi) der Osmanenzeit an’), deren Lebensstandard und Verhalten-
weisen dem drmeren Landwirt als Wunschziel vorgeschwebt haben mag; in der
Uberhéhung dieser realen Lebensformen in noch idealere Sphiren eines fast schon
ritterlich-feudalen Idealanspruches, schmeichelte man natiirlich den mit der tiirki-

Kuchen des HI. Basileios, des Kirchenvaters aus Kappadokien, der am 1. Januar
gefeiert wird. In den kreisrunden Kuchen wird eine Miinze eingebacken, der Kuchen
am Neujahrstag in gleich groBe Stiicke zerschnitten und an die Familienmitglieder
verteilt. Der Finder soll im kommenden Jahr besonderes Glick haben. Der im ganzen
Studbalkanraum und christl. Ostmittelmeer verbreitete mantische Neujahrsbrauch
kennt folgende étiologische Sage: zur Zeit Basileios d.Gr. unterstand Kaisareia einem
gefiirchteten KEparchen, der die Stidte seiner Statthalterschaft systematisch aus-
plinderte. Ein solches Schicksal drohte nun auch Kaisareia. Der weise Kirchenvater
schlug vor, den raubgierigen Statthalter zu kaufen, ihm so viele Geschenke zu tiber-
reichen, daf} er von einer Plinderung der Stadt Abstand nehme. Jede Familie solle
einen wertvollen Gegenstand oder eine Goldmiinze spenden. So geschah es denn auch.
In der Unterredung des Eparchen mit dem HI. Basileios begann die Habgier des erste-
ren einer gewissen Beschdmung zu weichen, und er verschonte die Stadt ohne jegliche
Bezahlung. Bei der Riickgabe der wertvollen Geschenke an die einzelnen Familien
stellte sich nun das Problem der Eigentimerschaft, denn niemand hatte auch seinen
Namen abgegeben. Da lie3 der Hl. Kirchenvater kleine Brote herstellen und je einen
Gegenstand einbacken. Nach der Messe am Neujahrstage lie3 er die Brote verteilen.
Die Leute wunderten sich tber das seltsame Geschenk, doch fanden sie, als sie das
Brot verzehrten, einen kostbaren Gegenstand eingebacken. Und der Wunderglaube
will es, daf3 auf diese Art jedem Spender seine eigene Gabe zugekommen sei.

") Der Wunsch fir eine hohe Geburtenrate (mola yewnuata) betrifft in Viehzucht-
gebieten das Vieh; in Ackerbaugebieten betrifft der Wunsch fiir die Fruchtbarkeit
Frau und Feld gleichermafBen. Indizien fur diese Bedeutungskongruenz sind die
Pfligungsszenen im Karneval und die symbolische Rolle des Pfluges im Hochzeits-
brauchtum. K. A.Popaiog, Té Ovi otdv ydpov [Der Pflug bei der Hochzeit]. In:
Aaoypapia 7 (1923), S. 346—368. Die bulgarische Surva-Rute wird sterilen Frauen
oder jungvermihlten Bréauten sowie dem Vieh aufgelegt.

8) Als Entstehungszeit wird man hier wohl am ehesten an das 18. Jahrhundert
denken koénnen, als die Rajahs ihren wirtschaftlichen und bildungsméBigen Aufschwung
nahmen.
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schen Lokalverwaltung kooperierenden Grundherren und versuchte, sie zum
Schenken wertvollerer Gaben zu veranlassen. Der Hausherr etwa erscheint in
diesen Liedern als eine Art Landaristokrat, dem eine grofe Dienerschaft die
kleinsten Handgriffe abnimmt7?), der in Mérchenpalidsten wohnt und dessen Grol-
ziigigkeit und Gastfreundschaft einfach iiberwéltigend ist*?). Die Bekanntheit
seines Namens in Venedig und Konstantinopel wird gerithmt ebenso wie die vollen
Vorratskammern im Haus®!). Die Hausfrau tritt als hochgewachsene, schlanke
Landgrifin auf, die sich zum Kirchgang schmiickt, deren Gesicht mit der Sonne
verglichen wird®2), ihre Haut mit dem Schnee®); als Ring steckt sie sich den

19) 5 IIévte xpatoby 10 pabpo cov xt dyTd T cokPopt
%ol wévte ot Teptxaholv: ,,dpévty W, xofBaira’’.

[Fiinf halten deinen Rappen und acht deine Pluderhose / und finf bitten dich: ,,Mein
Herr, steig auf.] E. Zwavdovidyn, Teayoddwx tig *Ayépavng (Ilapvascob) [Lieder aus
Agoriani am Parnal3], Athen 1939, S. 94.

80) Vgl. A.Passow, Popula carmina Graeciae recentioris. Lipsiae 1860, S. 223,
Nr. CCCII.

813 >Agévtn wbpte . . ., YAd pag xumaptsat,
7oL 1> &vopd Tov dxobyetal ¢” Gvortody) xal dVa.
7o) T évopd cov TO xahd oty II6An *va ypap.ueévo,
oty I16An %ol oth Bevetia elvar Loypagiopévo.
‘Q¢ Apmer T0 PBepixouxo pés” T Bepixovntd,
ZroL Adumel %t 6 péving poac wéso oty moliteio.

[$2}

11 "Eyeig xoib t6 manddxie Gov, mwob 6 Hedg va ot yaplon,
%t 7 Movoryte ) Aéomowa va ota yLhoypovicT).
> Eyeig Poutotd p TO xpaot xol wikeg pé TO Addt
%ol TO XAGOVVLEL TTAVWTE, GAX YLOLATE GTAQL.
15 “Eyovy’ éamtda 670 b, ydon va ool yaplon

7ol GepvLnLd ¥ Anpovoutd v& 6ob Ty mpofodic).
[Effendi, Herr . . ., unsre hohe Zypresse, | dein Name wird gehort in Ost und West,
dein guter Name steht geschrieben in der Stadt (Konstantinopel), / in der Stadt und
in Venedig steht er gemalt. | Wie die Aprikose leuchtet im Aprikosenbaum /so leuchtet
unser Herr in unsrer Stadt. / . . . /| Du hast deine Kinder, die Gott dir schenken mdoge /
und die Allheilige die Kénigin lange leben lasse. | Du hast Féasser voll Wein und Kriige
voll Ol / und Truhen bis oben voll Weizen. /| Wir hoffen auf Gott, da3 er dir Gnade
schenke | und ménnliche Erben zu dir geleitet.] Aus Axoypagix 10 (1932/33), S. 29.
Das Lied aus dem Handelshafen Korfu unter venezianischer, nicht turkischer Herr-
schaft scheint auf den ersten Blick einen anderen historischen Hintergrund zu indi-
zieren. Der intensive Binnenhandel der makedonischen Stddte im 17. und 18. Jahr-
hundert schafft aber einen vergleichbaren 6konomischen und kulturellen Kontext
wie der Seefahrtshandel von Heptanesos mit Westeuropa (dazu allgemein A. E.
Vacalopoulos, History of Macedonia 1354—1833. Thessaloniki, Institute for Balcan
Studies 1973, S. 288ff.)

82) Spandonidi, Tragoudia, S. 86.
83) 5 Kupd dpyvpy), ®Up& YPUGT), XUPG LUARLATEVLA,

érav 6 Huog duotpale Thy duoppa 6TOV xbop0,

%’ 260 0Ty TTOPTA GTEXOLGOVY, THY XAAOWLOLPA TTTPEG.

IT5peg T& pbda &m’th podid, T°dompddt &mo T LoV,

5 mipeg xal 1O patdpeudo &mod TO XEALdOVL.

[Silberne Frau, goldene Frau, Frau vergoldete, | als Gott die Schonheit in der Welt
verteilte | standst auch du an der Tir, bekamst ein gutes Teil. | Bekamst Granatépfel
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Morgenstern an®*), StraBle und Kirche erfiillen sich voll Rosenduft, und die Dia-
kone vergessen ihre Litaneien®®). Dieser Erscheinungsanspruch stand natiirlich
in keiner moglichen Relation zur harten Arbeitswirklichkeit der Frau zwischen
Haus und Feldarbeit, Viehversorgung und Kinderfiirsorge. Wohl werden hier aber
feminine Leitbilder der patriarchalen Provinzgesellschaft als in die soziale Verti-
kale projizierte Wunschvorstellungen sichtbar. An beruflichen Kriterien kennen
die panegyrischen Ansingelieder charakteristischerweise nur den Bauer und Vieh-
ziichter®®). Die Werkzeuge des Landmannes werden gelobt, seine Kunst zu pfliigen,
seine Tiere, und nicht zuletzt wiinscht man ihm den ersehnten Ernteerfolg??). Des
Hirten Herde soll wimmeln wie ein Ameisenhaufen, man lobt seinen Stolz und
seine Wachsamkeitss).

Zu der agrarwirtschaftlichen und zootrophischen Abhingigkeit des Brauches
und seiner Lieder gesellt sich die religiése, d.h. die AnlaBbindung an Termine der
ekklesiastischen Heortologie. Die Entstehung der einzelnen Feste aus dem rémi-
schen Festkalender bzw. dem paganen Fest der Wintersonnenwende ist von der
dlteren Religionswissenschaft erforscht worden, wenn sich auch nicht in allen
Fragen letzte Ubereinstimmung hat erzielen lassen. Durch die Substitution
idolatrischer Festtermine durch christliche und die dogmatischen Auseinander-
setzungen der ersten Jahrhunderte haben sich die orthodoxen Festtermine des
Zwolftenabschnittes in ihrer heutigen Form herausgebildet: Christgeburtsfest
(Weihnachten), Fest des HI. Basileios (Neujahr), Fest der Erscheinung und Taufe
Christi (Theophanie)s?).

vom Baum, das Wei3 des Schnees, /| bekamst auch die Augenbraue von der Schwalbe.]
Politis, Ekloge, op. cit. S. 193, Nr. 160.
84) Vgl. "Hretpmtina Xpovixa 2, S. 194.
85) Kupa ¢mi7, xvpa Ayv), xvpd xapapwmuévy,
nopd @, 8tay éxivnoeg vo mdc oty Exxdnaia,
1) oTpdta pdda yibuioe ') éxxdnoid 6 wboxo,
®’amd 10 wdoxo Tév woAdy ol Tolyol paytoTixay,
5 moanddeg, Sidxol ot xortay, T6 SidPacud Tovg ydvouy,
o YAATIXG TOLG Anopovoly Yartddes, xavovdoyeq.
[Hohe Frau, schlanke Frau bewundernswerte, / meine Frau, als du zur Kirche gingst, |
war die StraBle voll Rosenduft und die Kirche voll Moschus / und von dem vielen
Moschus bekamen die Wéande Risse. | Priester, Diakone sehen dich an, vergessen ihre
Litaneien, [ ihre Psalter vergessen Psalmensinger, Kantoren.] Politis, Ekloge, op. cit.,
S. 192, Nr. 152.

86) GroBere Vielfalt tritt nur im Mittelmeerraum auf, so z.B. auf Rhodos; X. I.
Mamaypiotododrov, Axoypupina Zdpueta PéSov Mépoc B’. [Volkskundliche Mis-
zellen aus Rhodos. Zweiter Teil]. In: Acoypapia 21 (1963/64), S. 113—214, bes. S. 181
und in den Kiistenzonen der Européischen Tirkei; K. Betxov-Zepapétn, EmpBdreg
[Epivates]. In: *Apyelov 708 Opaxixod IMwooixol xal Axoypapixod Onoavpod 26 (1961),
S. 181—329, bes. S. 207.

%) Beispiele bei Petropulos, Ellenika demotika tragoudia, op. cit., S. 30f.; Span-
donidi, Tragoudia, op. cit. S. 92; Politis, Ekloge, op. cit., S. 191, Nr. 156.

88) Vgl. etwa *Hrerpwtina Xpovixa 2, S. 199.

89) Entspricht terminméaBig dem westlichen Dreikonigsfest.
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Die Briuche dieser Festtermine, jenseits ihrer rein religiosen Akzentsetzung,
sind voneinander abhingig und bis zu einem gewissen Grade austauschbar: ihr
Sinnkontext kreist um die kritische Phase des Jahreswechsels. Diese datums-
miBige Interdependenz und Substituierbarkeit liegt auch den Rogalsia-Umziigen
zugrunde, die in vielen Fillen auch wihrend des ganzen Zeitraums abgehalten
werden. Die Termingebundenheit bezieht sich noch am ehesten auf das abge-
sungene Lied: Christgeburtslied, Lied vom HI. Basileios oder die Theophanie-
kalanda®°); doch ist auch diese Zuordnung keineswegs verbindlich.

Das Weihnachtslied kiindigt die Geburt Christi an und geht in Bildwelt und
Sprachgebung auf die panegyrischen Lieder?!) oder die ekklesiastische Hymnik
zuriick:

Koy fpépa &pyovree, &v elvan 6 OpLopds cog,
Xptatob Thy detay yévwnow v Td 6T ApYOVTIXG GG,
Xpratog yewatar anpepov &v Bndietu 17 mwohet

ol odpavol GydAhovraL, yalpel 1) xtiotg 6AY.

"Ev 16 omnhato tixteton, &v @aTvy TOV AAGY®Y

ot

6 Baotieds Tob 00pavol xal TOLNTNG TGY HGAMY.
[I\#%0¢ qyyéhwy Yarhovst, To ,,Adka &v HlicToict,
TeOTN TOV GELdveTon 1) TGV TOLREVLDY TTLoTIC . . .92)
Eine ausgedehnte Gabenforderung degradiert die Christgeburt manchmal zum
bloBen Proémion?).
GroBere Variabilitdt weist das Neujahrslied auf, das die Wunderlegende vom
blithenden Wanderstock des HI. Basileios zum Inhalt hat, aber iibergangslos die

90) So werden die dem Tauftroparion nachgestalteten Lieder im Griechischen ge-
nannt.

L XproTodyewa, TpmTOLYEWA, TEMTY) YLOpTY Tob Ypdvov.

T By&te, dyére, pwddetar, dmod Xptotdg yewdrar,

vEWETOL %L GvorTpépeTat E AL xol e YaA,

70 wéhL Tpddyouy &pyovtes, TO YdAx ol dpevtddes.

5 ’AvolyTte T0 %0UTEXIX GUG T& KATAXAELSWULEVA

xal 8667t Eudc TOV xémov pag &T'Td ypeucd movyyl cug.
[Christgeburt, Erstgeburt, erstes Fest des Jahres. /| Kommt raus, seht, hort, Christ
wird geboren, | wird geboren und aufgezogen mit Honig und Milch /| den Honig essen
Fursten, die Milch die groBen Herren. / Offnet eure Biichsen die wohlversperrten |
und gebt uns fiir die Miithe aus euren Geldséickeln.] Petropulos, Ellenika demotika
tragoudia II, op. cit., S. 3.

92) Guten Abend, ihr Herren, wenn’s beliebt, / so sing ich euch von Christi géttlicher
Geburt. / Christus wird heute in der Stadt Bethlehem geboren, /| die Himmel jubeln,
es freut sich die ganze Schépfung. | In der Grotte wird geboren, in einer Pferdekrippe /
der Konig des Himmels und Schépfer aller Dinge. | Eine Engelschar singt ,,Ruhm in
den Hohen*, / als erster wiirdigt ihn der Glaube der Hirten ... Passow, Popula
Carmina, S. 217, Nr. CCXCI. Das Lied endet mit einer Aufforderung zu offenherziger
Gabenspende und der Ermahnung, die Mitternachtsmette nicht zu versaumen.

93) Z.B. in den vlachophonen Weihnachtsliedern, B. I. Bhixag, "Edwoa maps Blayo-
powvorg [Briauche der Vlachophonen]. In: Awxoypagtx 6 (1917/18), S. 169-—188, bes. S.
182.
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verschiedenen personlichen Enkomia an die Angesungenen anschlieft*t). Fiir
Makedonien und Thrakien ist etwa folgende Variante reprisentativ:
"Apyiunvia xu pyypovid, geyl Tob Ievaplov
oL pXLXPOVI, GoxT plov,
apyn »atefn 6 Xowotde, TOV xbowov V& yupia).
“Avyiog Baoting Eoyetar dnd v Katoxpeix
Y 7S X T prLd,
obpver LovhdpLa 3cddexa, ABove QopTwuéva.
Teels &pyovreg 1oV dmavtoly 670 6Towpodpd’ Emdve :
pels dpy p0dpby.

ot

—Baothn @, molde Epyeour, Bacihy @, wob myyaivers;
— A7o Tov Tomo @ Epyopat, 6tov dytoy Taoo wyaive,
VoL TG VO TTROGXUVTIGOVIE, 6§ XAVWPE %al x6To.

—Baailn @, Eebpeic ypdppara; Ile pog xave tpayolddt.

10 —2106 ddoxaho mod Huouy Yo Teoyolddix 3¢ padaivouy,
v adpalra Euade, xal prixa otd Portiet.
Kol 10 paf3dl v’ dxodunnee va o4 v dApafita
xal 10 pafdl Tov 10 Eepd yAwpd Bhactdpra Bydler.o)

Das Kommen des HI. Basileios aus Anatolien steht in Zusammenhang mit
seiner Weihnachtsmannfunktion: er ist es ndmlich, der den Kindern die Geschenke
bringt.

Die Theophaniekalanda gehen inhaltlich auf das kirchliche Tauftroparion *Ev
"Topdavy Barrilopévov Lov Kipte zuriick und schildern die Taufe Christi im Jordan?s).
Lied oder Troparion werden wihrend des Hagiasmos-Umganges des Priesters
abgesungen. Wesentlicher fiir die folgenden Zusammenhiinge ist aber ein kleines
Lied, das Kinder in eigenen lirmenden Umziigen ausrufen :

Debdyere va ebyope | vt oyetr 6 Tovphémaras |/ pé Thv dytxatolpa Touv [ xal
ue ™) Bpeytobpa Tou / xal Yo pig dyrdoy [ ol Y& pic payapten.d?)

%) Z.B.in Epirus, I'. Xactotng, Zurhoyy tév xate mhy "Hrewpov Snpotixédy doudtov
[Sammlung epirotischer Volkslieder], Athen 1886, bes. S. 194ff.

%5) Monatsanfang und Jahresanfang, Anfang des Januar /| am Anfang stieg Christus
herab, die Welt zu bereisen. | Der HI. Basileios kommt aus Kaisareia, | zieht zwolf
Maulesel, mit Weihrauch beladen. /| Drei Firsten treffen ihn am Kreuzweg droben: | —
Mein Vasilis, woher kommst du, mein Vasilis, wohin gehst du ? /| — Von meinem Ort
komm ich, zum HI. Grab geh ich | zu wallfahrten, auch wenn’s mithsam ist. | — Mein
Vasilis, du kannst lesen ? Sing uns ein Lied. /| — Beim Lehrer wo ich war, lernt man
keine Lieder, /| das Alphabet (— gemeint sind die ekklesiastischen Alphabetarien —)
hab ich gelernt und im Psalter gelesen. | Und stiitzt seinen Stock auf, das Alphabet zu
sagen [ und der Stock der trockene treibt griine Sprossen. Petropulos, Ellenika
demotika tragoudia II, op. cit., S. 5f. Von einer genaueren Analyse des Liedinhaltes muf3
hier Abstand genommen werden. In den Mediterranzonen sowie beim kleinasiatischen
Resthellenismus ist auch ein vollig abweichender Liedtyp anzutreffen, der den HI.
Basileios als Bauer schildert. I'. A. Méyag, ‘O “AnBacting Levyordtng [Der HI. Basi-
leios als Pflugfiihrer]. In: Néa *Ectix (1939), S. 36—38.

%) Vgl. Spandonidi, Tragoudia, S. 94.

°7) Meydrn ‘Exvict) *Eyxvxdoratdewx 13, S. 534 ff. [Flieht, laBt uns fliehen | denn es
kommt der dicke Pfarrer | mit seinem Weihwedel | mit seinem Weihwedel | und wird
uns besprengen | und wird uns besudeln.] — Bpeytobpx und &ytxctobpa sind hier syn-
onym gebraucht.
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Diese Schreckensrufe sind den Kallikantzaroi, den Zwolftenddmonen des Siid-
balkanraums®), in den Mund gelegt, die durch den Weiheumgang des Priesters
wieder in die Unterwelt zuriickgetrieben werden sollen®®). Die Vorstellung dieser
alles verunreinigenden, lastigen, aber auch gefahrlichen, haarigen, haBlichen,
dummen, mit verschiedenen somatischen Gebrechen behafteten Kakodaimones,
die in den Kaminen hidngen, auf Dachern herumklettern, EBwaren verunreinigen
und die Menschen beldstigen!?), steht urspriinglich in Zusammenhang mit der
Vorstellung der Anwesenheit von Totengeistern auf der Oberweltl®!) oder im
Rahmen eines eschatologischen Dualismusi??). Die in Variationen gemeinbalkani-
sche Namensform hat etymologisch wahrscheinlich mit dem ,,Kéfer‘‘ zu tun¢?),
wie Hypertrichose, miasmatische Funktion und Eukinesie dies auch plausibel
machen, aber auch mit den burschenbiindischen Verkleidungsformen der Rogai-
s1a1%), da auch diese manchmal den Namen der Alpgeister tragen'®®). Die Frage
der historischen Vorrangigkeit von Dédmonenvorstellung oder wiisten Umziigen
der Burschengilden scheint offen zu sein®®). Eine scharfe geographische Ver-

98) Dazu allgemein: D. Burkhart, Vampirglaube und Vampirsage auf dem Balkan.
Beitrige zur Studosteuropaforschung. AnldBlich des 1. Internat. Balkanologenkon-
gresses in Sofia 24. VIII.—1. IX. 1966. Minchen, Trofenik 1966, S. 211f.; Th. Vla-
chos, Geister- und Dédmonenvorstellungen im siidosteuropéischen Raum griechischer
Sprachzugehorigkeit. In: Osterreichische Zeitschrift fir Volkskunde 74 (1971), S. 217—
249.

99) Zu diesem Zweck sind bisweilen eigene Schreck-Umziige, verbunden mit grof3er
Larmentwicklung, notwendig; Karapatakis, To dodekaemeron, op. cit., S. 258ff.

100) Vgl. dazu E. Scheeweis, Grundrill des Volksglaubens und Volksbrauchs der
Serbokroaten. Celju 1935, S. 155; G. Eckert-P. E. Formozis, Mazedonischer Volks-
glaube (Volkskundliche Beobachtungen und Materialien aus Zentralmazedonien und
der Chalkidike 2) Thessaloniki 1943, S. 33ff.; dies., Geister- und Démonenglaube im
Pontus (Volkskundliche Miszellen aus Mazedonien 3) Thessaloniki 1943, S. 24f.

101) So im Raum Kappadokien, der im allgemeinen historisch éltere Vorstellungs-
schichten tradiert; A. Aocuxémovioc—A. Iletpdmovrog, “H Aainy Aatpeia tédv Popdowv
[Die Volksreligion von Farasa] (Collection de I’'Institute frangais d’Athénes 34) Athen
1949, S. 65. ,

102) PDas ganze Jahr sidgen diese Geister am Pfeiler des Kosmos. In den Zwdélften,
da sie die Erde besuchen, ruht ihr Werk. Wenn sie nach der Theophanie wieder in den
Hades zurtckkehren, finden sie die Stutzen der Welt unversehrt vor und beginnen von
neuem ihr Werk (im Zusammenhang mit der Wintersonnenwende A. X. Aovxézog,
T6 Awdexanpepov xal ol Tpelg yioptég Tov oty Keparihovia [Die Zwolften und ihre drei
Feste auf Kefallonia]. In: ‘Entavnctaxov ‘Hyuepordyrov 1960). Die Zwolften werden daher
auch Koauxatldpepa genannt.

103) Zur Geschichte der etymologischen und linguistischen Kontroversen und mit
abschlieBendem Ergebnis K. A. Popatiog, Oi Kaawdvrlapor [Die Kalikantzaroi]. In:
Byzantinisch-Neugriechische Jahrbucher 19 (1947), S. 49—78.

104) N.T'.IToritng, Meréty mepl 10D Blov xal Thg YAdGong 10D EAANVIXol Aaol. Ilapadbcets.
Mépog A’, B'. [Studien tiber das Leben und die Sprache des griechischen Volkes. Uber-
lieferungen. Teil, I, I1.] Athen 1904, II, S. 1240ff.

105) Z.B. in Ligaria in Thessalien (AZAII 1565: 96).

_ 108) Der Byzantinist F. Kukules glaubt die Démonenvorstellung der Volksphan-
tasie aus den z.T. sehr stérenden byzantinischen Kalenden- und Fastnachtsumziigen
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breitungsgrenze beider Erscheinungsformen, die eine organische Interdependenz
von Brauch und Vorstellung stiitzen wiirde, 148t sich aber nicht verifizieren, da
sowohl die Kallikantzaroivorstellung im Ubergang zu Vampirsagen!®?), kyno-
kephalen Ddmonen'®®) und Werwolfs-Erscheinungen?®) steht, als auch der Um-
zugsbrauch einer groBeren Gruppe ménnerbiindischer Privileghandlungen ange-
hort!1?), welche Phidnomengruppen sich beide in ihrer Variationsfihigkeit und
Kontaminationsbereitschaft in Form und Inhalt in verschiedenen Volkskulturen
zonengeographisch oder epochenhistorisch kaum noch effizient scheiden lassen.
Hier kommt in vielen Fallen nur die Nomenklatur als Differentialkriterium zu
Hilfe bzw. die gewollte kulturlandschaftliche Beschrinkung. In beiden Erschei-
nungsweisen, 1. der Horror- und Terrorfunktion der Umzugsgestalten sowie der
Déamonensagen, und 2. der Groteskkomik und Lécherlichkeit von Maske und
Mythos, spiegelt sich die ambivalente Angstattitiide gegeniiber den Toten: man
fiirchtet sie und fiirchtet sie nicht mehr!1?). Der gewuBte Konnex zur Nekrolatrie
ist aber schon ldngst unterbrochen, die Kallikantzaroi haben denn auch nur die
negativen Vorzeichen geerbt!?): die einst méchtigen Ahnen, Herren iiber das
chthonische Reich von Saat und Ernte, sind zu Stérenfrieden aus dem Hades de-
gradiert, vor denen man sich durch Schutz- und Verbotshandlungen vorsehen
muBl. Der Verlust des ambivalenten Aspektes deutet darauf hin, daB die Vor-
stellung nicht mehr in einer primitiven Agrargesellschaft ausgereift ist, sondern —
nach MaBgabe der historischen Situation — in der byzantinischen Stadtkultur zur
Ausformung gelangte!'®), riickgreifend auf eventuell dltere Vorstellungen. Von
den libertinistischen Ausschreitungen der Adoleszenzumziige ist in den bekannt
gewordenen Brauchformen des spiten 19. und des 20. Jahrhunderts nur selten
eine Spur vorhanden, da die Organisation hdufig der Kirche oder der Gemeinde
untersteht und der wiirdige und festliche Teil des Umzugs zumindest gleichwertig
behandelt wird. Gerade der strenge Gruppencharakter mit absoluter Befehlsgewalt

entstanden; @. Kovxoviég, Kalhxdvrlapor. In: Aaoypapix 7 (1923), S. 315—328. K. A.
Romaios, (Kalikantzaroi, op. cit.) denkt an wechselweise Beeinflussung.

107) Dazu Burkhart, Vampirglaube, op. cit.

108) L. Kretzenbacher, Kynokephale Démonen. Stidosteuropédische Volksdichtung.
Miinchen 1968.

109) B. Schmidt, Das Volksleben der Neugriechen und das Hellenische Alterthum.
1. Teil, Leipzig 1871, S. 142ff.

110) Kretzenbacher, (Kynokephale Daémonen, op. cit., S. 129) versucht Brauch und
Déamonen auf eine archetypische Mythoskonfiguration zurtickzufiihren, die der Angst
der Bauern und Hirten vor reiBenden Raubtieren entspringt.

111) In psychologischen Termini ausgedriickt entsprechen die beiden Haltungen
einer introvertierten und einer extrovertierten Aggressivitét.

112) Allerdings in erstaunlicher Variationsbreite: von ekelhafter Schadlichkeit und

Dummbheit bis zu lebensgefédhrlicher Brutalitdt und Willkir. Der zentraleuropéische
Typ der Teufelshegegnungssage weist eine ganz dhnliche Palette negativer Higen-
schaften auf.

113) Das entspricht auch den wenigen historischen Zeugnissen, die auf den intensiven
Storcharakter der byzantinischen Umziige hinweisen, sowie den Ansichten von Politis
(Melete, II, op. cit., S. 12401f.) und Kukules (Byzantinon bios, II, op. cit., S. 16f.).
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des Anfiihrers scheint den byzantinischen Berichten von solchen terrorisierenden
Ubergriffen zu widersprechen. Es wird aber schwer nachzuweisen sein, ob der
initiatorische Rigorismus auch in dlterer Zeit brauchimmanent war oder Reaktion
der Brauchtriger auf Ausschreitungen bzw. behordliche Eingriffe ist''4), ob das
wiiste Treiben, das die byzantinischen Quellen beschreiben, Miflbrduche urbaner
Jugendgruppen waren oder einfach ekklesiastische Polemik gegen idolatrische
Zeremonielle.

In jedem Fall weisen die zugénglichen Brauchformen, die in ihrer vorliegenden
Form in Thessalien, Makedonien und Thrakien mit GewiBlheit auf osmanische
Zeit zuriickgehen, Spuren einer adoleszenten Initiation auf: Entfernung von der
Familie, temporire Giiltigkeit einer speziellen hierarchischen Ordnung, Erbrin-
gung einer besonderen Leistung unter z.T. rigorosen Vorschriften. Es scheint sich
auch, iiberblickt man das gesamte zugéngliche Brauchmaterial, eine gewisse
Tendenz abzuzeichnen, die ddmonische Lumpenmaskierung mit ihren lasziven
Narreteien durch die wiirdige, méannliche Festkleidung, in einem gesitteten Umzug
zur Schau gestellt, zu ersetzen!?). Die Betonung des spektakulidren Aspektes der
Brauchhandlung und des Distanzverhaltens der Zuschauer begiinstigt nicht nur
eine asthetische Wiirdigung der Darbietung, sondern — durch den Wegfall der
Fellmaskierung und Gesichtsschwirzung sowie des pandémonischen Herumlaufens
und -springens — auch die kritische Taxierung der Burschen nach Aussehen,
Korperkraft, Verhalten, Geschicklichkeit im Tanz usw. In diesem Sinne kommt
dem Schaubrauch hoher Informationswert auf dem Felde der Heiratsspekulationen
zu. Die Burschen bemiihen sich denn auch um mustergiiltiges Verhalten und
Demonstration von Wiirde und Méannlichkeit. Das allseits verbindliche Mannes-
ideal der AePevtid gibt den individualethischen Hintergrund der Brauchiibung ab.
Esist gekennzeichnet durch Kérperkraft, geziigelt durch Selbstdisziplint®), schlan-
kem hohen Wuchs, Geschicklichkeit in Tanz und Waffenumgang, iiberlegenes
Urteil und tatkriftiges Eingreifen bei Problemsituationen. Die Identifikation mit
einem idealen Selbst beantwortet auch schon die fiktive Insultion mit Gewaltétig-
keit'1?); das Zeigen von Schwiche oder Mitleid wird als Schande empfunden?!®).

114) Hier sind verschiedene Faktoren zu bedenken: die lokalautonome Verwaltung
mit Kollektivhaft in der Osmanenzeit, klerikale EinfluBnahme und Prestigedenken der
aufgeklirten Behorde sowie die Gesetzgebung beztiglich &ffentlicher Argerniserregung
nach der nationalen ,,Wiedergeburt‘‘. Heute sind diese Brauchveranstaltungen von der
politischen Bezirksbehérde bewilligungspflichtig, weil sie mit Geldsammlungen ver-
bunden sind. Eine solche Erlaubnis kann im allgemeinen nur der Kirchenvorsteher oder
Biirgermeister einer Gemeinde erwirken.

115) Solche Ziige einer gewissen Asthetisierung machen sich ja auch bei den Fell-
maskierungen der Kuker: im heutigen Bulgarien bemerkbar. Vgl. P. Petrov, Kukeri
v 8. Prdarevo [Kukeri im Dorf Prdarevo]. In: Sbornik za narodni umotvorenija v naro-
dopis L, Sofija 1963, S. 345—368.

1é) J. K. Campbell, Honour, Family and Patronage. Oxford 1964.

17) J. K. Campbell, Honour and Devil, in: Honour and Shame. The Values of
Mediterranean Society. Ed. by C. G. Peristiany, London 1965, S.139ff., bes.
S. 151f.

118) Dazu auch E. Friedl, The Role of Kinship in the Transmission of National
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So ist denn auch die Tatsache jener blutriinstigen Gemetzel zu erkliren, die beim
zufilligen Zusammentreffen zweier Umzugsgruppen entstehen, wenn sich nicht
eine Gruppe freiwillig ergibt und unter den gekreuzten Schwertern der anderen
durchmarschiert, was sie aber niemals tun darf, will sie nicht ihrer Ehre verlustig
gehen; jeder einzelne wiirde seinen Anspruch auf die Identifikation mit dem
Mannesideal aufgeben, was aber gerade einer der Sinnkomponenten des Umzugs-
brauches, der ménnlichen Selbstdarstellung, zuwiderlduft. Der Eingriff der Be-
hérden und ,,aufklirerische’ Vernunft haben zu Ubergangslésungen gefiihrt:
Zweikdmpfe der Anfiihrer, Festlegung von Routen und Zeiten, so daB ein Zu-
sammentreffen vermieden wird, geregelte sportliche Agone.

In vielen Féillen handelt es sich um eine Mischform der dimonischen und der
festlichen Spielart. Dadurch erweitert sich der Funktionsbereich : zur karnevales-
ken Maskenkomponente des Nicht-Erkannt-Werdens tritt die Demonstration
einer sozialen Statusrolle, des ausgereiften Mannes; zur dionysisch-anonymen
Atmosphéire der unklar empfundenen Démonenverkérperung, die fiir die Be-
troffenen in vielen Féllen sicher nur Gelegenheit zur Abfiithrung pubertirer Emo-
tionsgespanntheit bzw. Freude am straflosen Auskosten der Maskenprivilegien
(Stehl- und Heischerecht) ist, mit Alkoholgenull, Rede- und Handlungsfreiheit,
tritt die apollinisch-stolze Prisentation einer Dorfjugend als Verkérperung des
idealen Selbst des Mannes. Die fruchtbarkeitsmagische Analogiehandlung tritt
vor dem verbalen Prosperitdtswunsch zuriick. In solcher Form wird der Brauch
auch von den rezenten Dorfhonoratioren, die auf den Ruf ihrer Gemeinde bedacht
sind, viel leichter akzeptiert'*?). Zwischen einer solchen ,,dionysischen und
,;apollinischen‘* Erscheinungsform spielen sich nun die tatsichlichen Brauchvor-
kommen ab.

Die Umzugsgruppe iibertrigt das Familienfest in die Dimension der Gemeinde
oder ganzer Siedlungsgruppen, das durch die Miteinbeziehung der Obrigkeit
(spezielle Ansingelieder fiir Pfarrer, Biirgermeister und Lehrer) 6ffentlich sank-
tioniert wird. Die Darbietungen am Hauptplatz einer Siedlung richten sich an die
Bewohner als Gesamtheit und lassen so das charakteristische Wir-Gefiihl der Fest-
zeit entstehen, das die interfamiliiren Spannungen und Differenzen temporir auf-
hebt. Die Ansingelieder wenden sich an jeden gleichermaBen und egalisieren so die
intrafamilidre und mikrosoziale Positionshierarchie. Der symbolische Gang zu
jedem Einwohner unterstreicht das Zusammengehérigkeitsgefiihl, die Umzugs-
gruppe als reprisentatives Organ der Kommunitit und Gesandtschaft einer ideali-

Culture to Rural Villages in Mainland Greece. In: American Anthropologist 61 (1959),
S. 569—586.

11%) Der Trend zum ,,zivilisierten‘‘ Schaubrauch repréisentativer Art spiegelt sich in
manchen Quellen wider: so gehen die dpovyxovtodpiax in der Umgebung von Kastoria
mit béndergeschmickten Trachten und Uniformen unter Musikbegleitung um, wih-
rend sie in élterer Zeit mit umgedrehten Felluberwurfen und geschwérzten Gesichtern
mit Axten an die Tiren hammerten, ohne ein Wort zu sprechen, im Hof des Hauses
das Pflaster aufrissen und nach der Gabe schrieen (XKEA 1101a: 74).
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sierten Lebensgemeinschaft tragt Gliick und Kraft in jedes einzelne Haus!??).
Dahinter mégen dynamistische Vorstellungsdimensionen stehen, die in Abfrage-
technik und Tiefeninterview nicht immer ganz klar werden'?!), sich aber aus ande-
ren Brauchhandlungen des Zeitabschnittes erschliefen lassen. Das Neue Jahr ist
immer wieder der Beginn einer Neuen Zeit.

II.

Die Zwolftenumziige lassen sich ihrer Ausfiihrungsform nach schematisch in
drei Gruppen teilen: die unmaskierten, die theriomorphen und die anthropomor-
phen'??). Das Endziel der Brauchhandlung, die Sicherstellung des ,,Guten Jahrs®,
wird davon nicht beriihrt.

Unmaskierte Zwolftenumziige

Am Vortag vor Weihnachten wurden in Lavara in Griechisch-Thrakien vor
noch etwa zehn Jahren zwei Burschengruppen zu je 12 Mann und einem Anfiihrer
gebildet!??), dazu kam ein Dudelsackspieler, ein Buchfiihrer fiir die Gabeneinginge
und ein Geschenksammler. In der Kirche sang die Gruppe zuerst das ,,Christus-
lied‘‘124) und begab sich im Anschlufl daran auf Sammelumzug. Die Familienvéter
traten jeweils aus dem Haus und forderten zum Singen auf. Man kannte eine

120) Eine solche Motivationsschicht wird dann genauer artikulierbar, wenn die Ent-
lohnung wegféllt, wie z.B. bei den verkleideten Theophanieumziigen in Nikisiani/
Ostmakedonien; A. Ilamwagevtidov, Ot «Apdm’dic» tHc Nuhotavng otd miaicio Tédv
petopptéocwy tob dwdexanuépov [Die ,,Araber‘ von Nikisiani im Rahmen der Zwolften-
verkleidungen]. In: B’ Zvunéoto Axoypagpiog tob Bopetoehhadinod Xmpov (Kopotyvy, 19—22
Maptiov 1975). Ilpaxtixa, Thessaloniki 1976, S. 383—392.

121) Als Indiz dafiir mag aber die Reaktion auf die Verweigerung der Geschenkaus-
folgerung stehen: die Spott- und Schimpflieder sowie das symbolische Hauseinreilen
implizieren den Ausschlufl3 aus der Gruppenzugehoérigkeit. Ausgeschlossen vom Umzug
bleiben in vielen Féllen auch die Familien, die vor kurzem einen Toten zu beklagen
hatten ; der Status der rituellen Trauer bedeutet offenbar auch eine gewisse Abstiandig-
keit von der Gemeinschaft.

122) Die nicht veroffentlichten Materialanzeigen wurden aus verschiedenen griechi-
schen Archivbestdnden in den Jahren 1971—1974 erarbeitet. Stichproben davon
kamen schon in der Arbeit W. Puchner, Brauchtumserscheinungen im griechischen
Jahreslauf und ihre Beziehungen zum Volkstheater. (Versffentlichungen des Oster-
reichischen Museums fir Volkskunde, Bd. XVIII, Wien 1977) zum Abdruck. Fur die
Kenntnis der neuesten Arbeiten bin ich der Materialzusammenstellung von G. N.
Aikaterinidis verpflichtet. I'. N. Aixatepividng, Metaugiéoels dwdexanuépon eig TOV
Bopetoedhadixov ydpov [Zwolftenverkleidungen im nordgriechischen Raum]. In: B’
2Zupmédoto Axoypaplueg Tob Bopetoehhadinolb Xapov (Kopotnvy 19—22 Maptiov 1975). Ilpaxtt-
x&, Thessaloniki 1976, S. 13—27.

123) Sie sollen laut Beschreibung Christus und die zwolf Jinger darstellen.

124) Das Lied beschreibt auch die Leiden und den Tod Christi.

127



Walter Puchner

Vielzahl enkomiastischer Speziallieder??). Am Nachmittag des Festtages erfolgte
dann offentlicher Tanz am Dorfplatz!2®).

Eine Gruppe é&hnlicher GréBe geht in Jannitsa in Makedonien die ganzen
Zwolften iiber um. Man hat einen Anfiihrer, tanzt einen Schwerttanz und singt
Lieder. Beim Zusammentreffen zweier Gruppen kommt es zum Kampf1??). Die
Prozession kann auch mit rituellem Alkoholgenul3 enden??8). Manchmal sind die
Gruppen auch kleiner'??), und die Lieder werden mit verstellter Stimme gesun-
gen'??). Eine besondere Rolle kommt dem Anfiihrer einer Gruppe zu: er muf
gewohnlich der Alteste, Stirkste und Kliigste sein!s!), denn er muB bei eventuellen
Zusammenst6Ben mit Gruppen aus Nachbardorfern seine eigene im Zweikampf
vertreten konnen'??). Die Burschen beginnen ihren Umgang im allgemeinen bei
den Héausern der Dorfhonoratioren, singen Neujahrs- und Loblieder und ahmen
Tiere nach; fremde Doérfer betritt man niemals bei Nacht; man singt dort Lieder
auf der StrafBle, um die Madchen aus den Héausern zu locken; von den Miittern
werden die Burschen zum Essen eingeladen!®®). In Sarakina (Siidmakedonien)
halten verschiedene Burschengruppen Wettkdmpfe mit Sprung, Tauziehen und
Ringkampf (zuletzt die Anfiihrer) ab3?).

Theriomorphe Zwilftenumziige

Als Komplementarelement der theriomorphen Verkleidung darf die Festklei-
dung??) gelten oder das Anlegen alter Lokaltrachten!*®); beide Elemente, das

125) Pfarrer, Schreibkundiger, Offizier, Mann mit weilem Haar, der junge Mann
mit der haBllichen Frau, mit der ihn liebenden Frau, ein satirisches Lied fir junge
Ménner, die ihre Braut ohne den Rat der Eltern suchen, Schulkind, sdugende Mutter,
Kaufleute, Beamte, heiratsfahige Tochter, verlobungsfdhige Tochter, Mutter mit
einziger Tochter, alter Haudegen, kleines Méddchen, kleine einzige Tochter, Vieh-
zuchter ; den Maurern wird eine Variante des Volksliedes To I'epipt t%c " Aptag gesungen;
dazu I'. A. Méyacg, To tpayoiddt tod yepuptolb tic “Aptag [Das Lied von der Arta-Bricke].
In: Aaoypagia 27 (1971), S. 25—212.

126) Papazoglu, Ta Rougatsia; Anonym, Axoypagixa AaBdpwv [Volkskundliches
aus Lavara]. In: Opaxixa 42 (1968), S. 110—123, bes. S. 118; zu den Instrumenten
XKEA 2343: 298.

127) AYXAIL 1684: 147ff. Die Burschengruppe wird povsdha genannt. Daneben
gehen auch noch Kinder mit verknoteten Stécken um, mit denen sie an die Turen
schlagen.

128) Megali Doxapara, Thrakien XKEA 2374 : 85.

129) So die povyxaroix im thrakischen Pythion; Grammatikoglu, Laographika,
op. cit., S. 186ff.

130) So die povyatoidpix in Kastoria (XKEA 1101a: 9).

131) So bei den Zwoélftenumziigen in Grevena/Stidmakedonien; Karapatakis,
Dodekaemeron, op. cit., S. 40ff.

132) So in Sarakina/Stdmakedonien; Karapatakis, ebenda, S. 109ff.

133)  Auf den Informationswert dieser Besuche wurde schon hingewiesen.

134) Karapatakis, ebenda, S. 109ff.

135) Bei den xamitavapatiot in Pythion/Thessalien am Neujahrstag fehlen die Lumpen-
verkleidungen (XKEA 177: 18).

136) In den meisten Féllen die Fustanella, so in Ajios Jeorjios in Stidmakedonien.
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festlich-spektakulire und das damonisch-licherliche, kénnen in ein- und derselben
Umzugsgruppe zur Darstellung kommen'?), oder auch in einer einzigen Verklei-
dung!®®). Die festliche Verkleidung verlangt nach der Waffe; das osmanische
Walffenverbot hat aber in vielen Féllen nur Imitationen zugelassen!??). So trigt
auch die hermetisch geschlossene Burschengruppe in Ida (Makedonien) beim
Zwolftenumzug, den sie zur Geldsammlung fiir eine zu erbauende Kirche unter-
nimmt, nur ein Holzschwert. Die streng hierarchisch gegliederte Gruppe (mit An-
fiihrer'*?), Unterfithrer, Verwalter und Kassier) wird am zweiten Weihnachtstag
vom Priester vereidigt, d.h. sie darf bis zum Epiphanietag nicht mehr zu Hause
schlafen, solange die Sammelumziige in die Nachbardorfer wiahren. Erst nach der
Fidentbindung durch den Priester diirfen die Teilnechmer das Haus ihrer Familie
wieder betreten. Wird jemand krank, so pflegen ihn die Burschen; wenn jemand
stirbt (bei ZusammenstéBen), wird er von der Gruppe begraben!41).

Bei den Zwolftenmaskierungen treten zwar auch zoomorphe Verkleidungen wie
der Bar'#2), das Kamel'*?) oder die Habergeif3143) auf, im wesentlichen ist es aber

A.N. Aevrepaiog, "Exdeoig Anoypapuxic dpedvng elc meproydg N. T'peBevisv [Bericht tiber
volkskundliche Forschung in Gebieten des Bezirkes Grevena]. In: Enetplc tob Acoypo-
puxod *Apyeiov TH'-10" (1965/66), S. 316 ff., bes. S. 324 und M. Kapapestvyec, ITpwroypovia
o7ov "Ayto I'ecdrpyro I'pePevidv [Neujahr in Ajios Jeorjios im Bezirk Grevena]. In: ‘EXmvuen
Yuyn 2 (1972), S. 55—57. Vgl. auch Abb. 14 bei Aikaterinidis, Metamphieseis,
op. cit., die ,,Prodromiten‘ am 7. I. in Stidmakedonien. Zur #lteren Brauchform T
Tamayewpytiov, Oi podpouirar [Die Prodromiten]. In: ‘Estio 25 (1888), S. 251—253.

%) So etwa wird in Amurion/Nordthessalien die Gruppe der xametavapaiot (in
Fustanellen) gebildet und aus yaZol [,,Dummképfent‘], die in Lumpen- und Fellmas-
kierungen umgehen (XKEA 1974 : 60).

138) So tragen die vruliyagor in Kastanies in Ostthrakien die alten Trachten mit einem
roten Gurtel, eine Gesichtsmaske aus Hasenfell, eine Miitze aus Schaffell, um die
Mitte groB3e Glocken gebunden, um den Hals kleine, in den Hénden dicke Stécke. Thr
Anfihrer, der ,,Rote* (Kéxxwoc), ist ganz in einen roten Giirtel eingewickelt, E.
Zrapodin-Zapavri, Ilporber ol Seordonpovies tiic Opdung [Aberglaube in Thrakien].
In: Acoypagia 13 (1951), S. 203—204. Die Figur seiner Frau mit dem Baby im Arm und
die Pfligungs-Saatszene sind deutlich dem thrakischen Karneval entnommen.

139) Vgl. Abb. 3 bei Papafentidu, Arapdis, op. cit. Spéaterhin auch die lokalen
Behorden.

140) Er hat absolute Befehlsgewalt sowie Straf- und AusschluBrecht.

141) Zu den Pocoiiidec XKEA 2394: 360f.

1a) Die ,,Bérin® tritt immer mit dem Béarenfihrer, einem »Zigeuner (mit ge-
schwirztem Gesicht) auf, ihre Pelzhaare haben Amulettfunktion (z.B. XKEA 2301:
39). Sie ist héufiger bei den Karnevalsmasken zu sehen (melka in Bulgarien; Chr.
Vakarelski, Bulgarische Volkskunde. Berlin 1969, S. 386).

142) Auf der Halbinsel Chalkidiki wurde frither zu Neujahr das ,,Kleine Kamel‘
herumgefiihrt, zum Theophaniefest das ,,GroBe Kamel‘ (XKEA 769A": 88; Xpovixa
e Xodnwdueiic 19/20 (1970) 104). In Thurion, wo man griechische F Iichtlinge aus Ost-
thrakien ansiedelte, steht das Umfithren des Kamels in Zusammenhang mit dem
Kommen des HI. Basileios aus Kappadokien (XKEA 3041: 46f.). Gewd6hnlich formen
zwei Burschen das Umzugstier, aber auch gréBere Formen sind belegt: ,,Wir ver-
sammelten uns, etwa 10 Mann, nahmen eine Leiter (aus Holz), legten sie hin, warfen
Lumpen dartiber, nahmen auch einen Sattel von einem Tier. Als Kopf nahmen wir
einen Eselsschiadel von einem toten Esel. Wir machten ihm Ohren u.a. Den Sattel
banden wir gut fest und stellten uns aufrecht darunter, alle 10 Mann, und fragten:
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doch die Figur des theriomorphen ,,Arabers®, des Schwarzen, des Mohren, die die
ddmonisch-groteske Seite der Umziige pragt'4*). Zu den Standardattributen des
,,Arabers‘‘ gehort der umgestiilpte Felliiberwurf mit dem Pelz nach auflen, die
umgehingten Viehglocken, die heftig geschlagen werden, die Gesichtsmaske aus
einem Fellstiick mit ausgeschnittenen Lochern fiir Augen und Mund!#?), Kniippel,
Holzschwert oder andere Waffen!*¢), und oft auch ein Aschensack, aus dem die
Leute beworfen werden. Manchmal geht dieser Verkleidungstyp auch Kontamina-
tionen mit der Festkleidung ein47).

,,Wer will reiten ?‘ Einer gab zwei Drachmen und wir lieBen ihn reiten. Es gab auch
einen Kameltreiber, der das Kamel fiihrte und fur alles sorgte. Am Ende, wenn es
soweit war, dal3 wir das Kamel auflésten, warfen wir ihn zu Boden‘ (Kedros in
Thessalien XKEA 2301: 38f. U.d.A.). Dieses Ungeheuer, das alle Vortbergehenden
,,beit (A. Tarapdyxog, Navwidtizes drdxpieg [Karneval in Ioannina] Ioannina 1957,
S. 22), wird meist zur Fastnachtszeit herumgefuhrt. Die westbulgarischen DZamalar:
ziehen dahingegen zu Neujahr um (Vakarelski, Bulgarische Volkskunde, S. 386),
die tZamala der Europdischen Turkei am 26. Okt. (Megas, Ellenikai eortai, S. 24ff.;
Veiku-Serameti, Epivates, S. 204ff.). Manchmal werden die Verkleideten auch so
genannt, ohne dafl ein Umzugskamel mitgefithrt wird (XKEA 3569: 24).

143) Die HabergeiBBmaske ist fiir Makedonien nicht so sehr charakteristisch als fiir
Nordbulgarien (Chr. Vakarelski, Jeux et coutumes théatrales chez les Bulgares. In:
Ethnologia Slavica I (1969), S.121—142, bes. S. 131ff.), Ruménien (turcd, caprd;
Gh. Vrabie, Teatrul popular rominesc. In: Studit §i cercetdri de istorie literard st
folclor VI 3—4 (1957), S. 485—562, bes. S. 493ff., S. 505ff.) und stiddeutsch-slawische
Ubergangszonen (L. Kretzenbacher, ,,Rusa‘’ und ,,Gambela‘ als Equiden-Masken
der Slowenen. In: Lares XXXI, 1965, S. 49—74). Die Erscheinung der Habergei3-
maske (T'aiditoag) in Makedonien geht auf kleinasiatische Flichtlinge zurtck; I'. K.
Xatlémoviog, Anoypapind Xwetov *Avrpeavtédy [Volkskundliches aus dem Dorf Ant-
reades]. In: *Apyctov ITévrov 30 (1970/71), S. 3¢—70, bes. S. 40f.

144) Ein Mohrenkopf steht als apotropédisches Zeichen tiber dem Ofenloch der Ton-
brenner; R. Hampe-A. Winder, Bei Tépfern und Tépferinnen in Kreta, Messenien
und Zypern. Mainz 1962 pass. und dient beim corse alla quintana auf Zante als Ziel
des berittenen Lanzenstechens der giostra; A. Kovépog, To mohd Zoaxuvdwd xapvafBdi
[Der alte Karneval auf Zante]. In: ®odoywxh) Ilpwroypovik, 1953, S. 263—275. Unter
verschiedenen Namen und in verschiedenen Zusammenhéngen tritt der glocken-
behangene und fellverkleidete Umzugsddmon in ganz Sidosteuropa auf.

145) Tn manchen Fillen bildet man durch das teilweise Scheren des Fellstiickes den
Eindruck von Birten, Schnurrbéirten, Augenbrauen u.a. In anderen Féllen werden
bloB die Gesichter mit Ofenruf3 geschwérzt (AZAIL 1813: 98).

146) Rine éltere Deskription (aus Lakkovikia am Pangaion) gibt den Umzug der
napmdyepor am 7. I. folgendermafBen wieder: ,,Eine Gruppe von Menschen kleidet sich
in Lumpen, hingt sich Glocken um und alles, was den tbrigen Menschen Schrecken
einjagen kann, und geht durch StraBen und Hauser, wo sie Geld bekommt®; A.
Toboroc, ‘H xara w0 Ildyyatov yhea, AaxxoPnxicy [Das Land rund um den Pangaion
Lakkovikia]. Leipzig 1894, S. 40f. U.d.A.

147) So z.B. die dpdnndeg in Thrakien (Raum Didymotichon) vor 50 Jahren. Die
Araber trugen die Fustanella, verschiedene Tucher und einen Fez, ein hdlzernes
Krummschwert in Hénden und eine Glocke um die Taille gebunden. Ab 3 Uhr frih
in der Neujahrsnacht tanzten sie an den Wegkreuzungen, wetzten die Messer und
sangen Weihnachtslieder; I. Ilapacxevémoviog-I. Kovtoddng, Axoypapued Adupo-
zefyov [Volkskundliches aus Didymotichon]. In: Opaxixa 41 (1967), S. 290—293. Die
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Die entscheidende Rolle fiir die Selektion der Brauchtriager, die Organisation
des Umzuges sowie die geplante Verwendung des eingehobenen Geldes spielen
vielfach die Kirchenvorsteher!®), so daBl der Représentations- und Ventilbrauch
einer Altersgruppe mit démonologischem und fertilitdtspromovierenden Sinn-
hintergrund aus dem Kompetenzbereich des losen Burschenverbandes in eine
institutionalisierte Zweckrationalitdt mit folkloristischer Ténung iibergeht!4?). Im
allgemeinen kommen Gaben wie Fleisch, Mais, Friichte, Wein usw. den aktiven
Brauchtrigern zu, das Geld der Kirche oder der Offentlichkeit!s?).

Die Araber schlagen mit ihren Glocken und Stocken einen wahren ,,Heiden-
larm*, indem sie herumlaufen und -springen!®!) und die Leute erschrecken!s?).
In den Pausen dieses Panddmoniums werden die Festlieder gesungen!5®). Man
tragt auch Scheinkdmpfe mit Holzschwertern aus?), schligt auf Trommeln!54)
und blast in Dudelsécke!®®), nimmt auch Leute fest und 148t sie zahlen!?¢), stiehlt
den Hiihnern die Eier, Wiirste aus der Selchkammer usw.'5?) und bewirft die

Funktionsverschrénkung von Apotropdon und christlicher Festbegehung ist hier be-
sonders augenfallig.

148) So in Siatista/Stidmakedonien; Papanaum, Laographika, op. cit., S. 311f.

149) Unter einem gewissen Aspekt betrachtet, handelt es sich um einen Prozel3
dullerlicher ,,Verchristlichung®. In den Gebieten, die durch sdkularisierte Gesell-
schaftssysteme verwaltet werden, spielen die Lokalbehdérden eine édhnliche Rolle im
,,aufklarerischen‘‘ Sinn.

150) So in Amurion/Nordthessalien (XKEA 1974 : 60) und Verdikussa, ebenda (XKEA.
1979: 57f.).

151) Tn der thessalischen Ebene gehen sie unter démonischem Glockengeldute und
Schreien um (AXAII 1485: 101£f.). Bei den Theophaniekalanda in Arnissa/Makedo-
nien bringen die Burschen die umgirteten Viehglocken durch Hochspringen zum
Lauten (XKEA 2394: 92f.). In Damaskinia haben die xoudouvadec [Glockenménner];
sogar mehrere Reihen verschieden hoch gestimmter Glocken umgehéingt (XKEA 2442:
84f.).

152) Tn Pythion/Thessalien schrecken die prapmovsiapéor vor allem die Médchen auf
der Strafle; Grammatikoglu, Laographika, op. cit., S. 186f. In Ostmakedonien tiben_
die Verkleideten eine Art Scheinterror aus; Megas, Ellenikai eortai, op. cit., S. 85.

153) AXAII 1813: 91.

15%2) Im Raum Didymotichon in Thrakien tanzen, ldérmen und springen Gruppen
von etwa 10 Burschen mit geschwérzten Kiurbismasken und Pelziiberwtirfen, fiihren
Scheinkriege aus und tanzen zu Dudelsack und Trommel; A. Mavaxog, Axoypopina.
Awdvpotelyov [Volkskundliches aus Didymotichon]. In: @paxixa 31 (1959), S. 255—282, .
bes. S. 256ff.

154) Nikisiani/Ostmakedonien. Vgl. 2t. Kapaxdorneg, Movowy, d&moctodn elg tiv:
meppépetay Ilayyalov Maxedoviag [Musikalische Exkursion in den Kreis Pangaion in
Makedonien]. In: *Enetpnplc tob Aaoypopixod *Apyetov ITV-IA" (1960/61), S. 4211f.

155) Manakas, Laographika, op. cit., S. 256 ff.

156) Solche maskierte Strallenbanden, die die Passanten mit furchterregendem Ge-
habe zum Zahlen zwingen, wie Verriickte herumspringen und die Messer ziehen, waren
friher vor allem auch fir den Karneval typisch; K. Toobpxrac— Zr. II. Kvpraxidng,
‘H ’Amnoxpia 670 Boydrowxo [Karneval in Vogatsiko]. In: Maxedovixa I (1953—55), .
S. 382—402. Hier scheint u.a. auch das kontinentale Rauberwesen an den sudost--
europdischen Handelswegen persifliert.

157) Zu verschiedenen Formen des Stehlrechts um die Jahrhundertwende bei Grie- -

131



Walter Puchner

Leute mit Asche!?®). Handtrommel (diibelek ) und Sackpfeife (gajda) werden dabei
gleichermafBlen als Larm- und Musikinstrumente verwendet!®®), wie auch die
Glocken zur Liedbegleitung dienen kénnen. Die umgehéngte Viehglocke in Form
der konischen ,,Doppelkypros‘1¢%) wird manchmal auch in phallischer Bedeutung
gehandhabt'¢!). Fiir die Fellverkleidung werden im allgemeinen Schafs-, Ziegen-,
Bocks- und Widderfelle verwendet, in dlteren Zeiten wahrscheinlich auch Raub-
tierfelle'¢2). So erscheint die theriomorphe Verkleidungsform in Sinnhintergrund
und Maskenattribut an Zonen extensiver Viehwirtschaft mit ausgedehntem Weide-
land gebunden zu sein.

Anthropomorphe Zwilftenverkleidungen

Kurz nachdem der englische Archéologie R. M. Dawkins die thrakische Karne-
valsszene fiir die wissenschaftliche Offentlichkeit entdeckte!®?), schenkte sein
Kollege A.J.B. Wace auch den rudimentéreren Formen des siidbalkanischen
Volksschauspiels seine Aufmerksamkeit. Seine Materialsammlungen und autopti-
schen Berichte decken Teile von Thessalien!¢) und Makedonien!¢%) und beziehen
sich auf griechische und vlachische, transhumante und seBhafte Bevolkerungs-
teile gleichermaflen'®®). Als Grundstruktur der Verkleidungstypen lieB3 sich damals
aus den variablen Erscheinungsformen das Hochzeitspaar (Braut-Briutigam) in
Begleitung eines theriomorphen Arabers ablesen!®?), wobei sich der Araber auch

chen und Vlachen in der Provinz Elasson/Thessalien; Wace-Thompson, The Nomads
of the Balkans, op. cit., S. 137ff.

158) T. K. Zmvptddxng-I'. N. Alxatepividng, Aaixal hatpevtinal tehetal elg Maxedoviay
[Volkstiimliche Kultzeremonien in Makedonien]. In: ITpaxtixd thg *Axadnuiag *Adnvév
40 (1965), S. 237—238.

159) So bei den Eschkari im Raum Kastoria; Arnaudoff, Die bulgarischen Fest-
brauche, op. cit., S. 23ff.

160) Zu den verschiedenen Glockenformen und -namen A. Xoat{nuiyain, Ol Zopoxa-
toavor [Die Sarakatzanen], Athen 1957, S. 120ff.

161) KEvidenzen fir einen solchen Bedeutungshintergrund sind vor allem aus der
thrakischen Karnevalsszene bekannt.

162) Béar-, Wolfs- und Fuchsfelle, wie sie in élteren Beschreibungen der thrakischen
Karnevalsszene auftauchen oder bei den bulgarischen Dschamalari, deren Holz-
masken aber im vorliegenden Raum nicht anzutreffen sind; Arnaudoff, Die bul-
garischen Festbrauche, op. cit., S. 13.

163) R. M. Dawkins, The modern Carnival in Thrace and the Cult of Dionysos. In:
Journal of Hellenic Studies XXVI (1906), S. 191—206.

164) A.J. B. Wace, North Greek Festivals and the Worship of Dionysos. In: The
Annual of the British School in Athens 16 (1909/10), S. 232ff.

165) A.J. B. Wace, Mumming Plays in Southern Balkan. In: The Annual of the
Bratish School in Athens 19 (1912/13), S. 248ff.

166) Die Namensformen weisen daher auch einen gewissen Variationsspielraum auf:
‘Povyxatotdpor, Arugutshari, Ligutshari, Ishk’nari, Dzhamalari; Wace, Mumming
Plays, op. cit., S. 250, S. 258f., S. 260ff., S. 262.

167) So die Dzhamalar: in L’umnitsa/Makedonien; Wace, Mumming Plays, op. cit.,
S. 262.
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als entbehrlich herausstelltel®) oder mit der Figur des Bréautigams zusammen-
fiel169). Dieses Figurenrepertoire konnte sich in undifferenziert Vermummte auf-
16sen'?°) oder im Verband mit noch mehr Verkleidungstypen auftreten!).
Wace’s Angaben sind deshalb von einiger Wichtigkeit, da Makedonien zur
Zeit seiner Brauchaufnahmen noch unter osmanischer Herrschaft stand und sich
somit eine historische Realitit widerspiegelt, die in ihren Traditionen bis auf die
massive Stidwanderung der Albaner und Arvanitovlachen im 14.Jahrhundert
zuriickgeht'?2). Thr rurales Kulturprofil war auch vor den weitreichenden Trans-
humanzbewegungen der Aromunen, Sarakatzanen, Pomaken und Juruken zu
sehen, deren Freiziigigkeit erst nach der Bildung der einzelnen Balkanstaaten
rigoros beschrinkt wurde'”®). Aber auch in den wohlhabenden makedonischen
Handelsstadten wurden diese Aufzugsspiele in représentativerer Form weiter-
tradiert; der Kulturkontakt mit anderen Balkanzonen gestaltete sich entlang der

168) So bestand in Serfije/Makedonien eine Spielgruppe aus sechs Brautigamen und
sechs Briauten (verkleidete Burschen), die den Béander-Tanz des yaitav. tanzten, wobei
rund um einen Pfahl, von dem zwolf bunte Béander herabhéngen, die die Ténzer fassen,
in jeweils eine Richtung ein zyklischer Reigen gebildet wird, so da die Bénder einen
kunstvoll verschlungenen Knoten bilden, der tanzend wieder aufgelést wird. Wahrend
des Tanzes versucht ein mit Fuchsfell Maskierter (Rest einer Araber-Figur) den
Tanzenden auf den Riicken zu springen; Wace, Mumming Plays, op. cit., S. 250.

169) So in Platanos/Thessalien. Hier gingen bei den Theophaniekalanda 5—6 Per-
sonen um, wovon zwei als Paar maskiert waren: die Braut (oft nur ein Kopftuch vor
dem Gesicht und eine Frucht in Hénden als Einladungszeichen zur Hochzeit), der
Briautigam in Fellen und mit Hérnern (wird als ,,Gehornter‘ verspottet), oder in
Fustanella, mit rotem Fez, geschwirztem Gesicht, eine Glocke am Girtel, ein altes
Schwert in Hianden, mit dem er Passanten bedroht und festnimmt, so daf sie sich
freikaufen mussen; Wace, Festivals, op. cit., S. 2361f.

170) So die Burschen im Bezirk Verma/Makedonlen die in Fellverkleidung, Gesichts-
masken aus Stoff mit Bart und Schnurrbart aus Ziegenhaar, an die Tiren schlagend,
Gaben fordernd und Passanten festnehmend zu Neujahr herumzogen; Wace, Mum-
ming Plays, op. cit., S. 2601f.

171) BEtwa bei den zentralpindischen Vlachen, wo sich Gruppen von 15—20 Ver-
kleideten bilden, die unter dem Instrumentenspiel eigens angestellter tirkischer
Zigeuner am Neujahrstag durchs Dorf ziehen. Die Masken bestehen aus Hochzeits-
paaren, tiirkischen Soldaten und zwei zdrugamani, Fellverkleideten mit umgehdngten
Glocken, die Passanten festnehmen und sie Losegeld zahlen lassen, womit die Musi-
kanten bezahlt werden; Wace, Mumming Plays, op. cit., S. 258f.

172) T, Jochalas, Uber die Einwanderung der Albaner in Griechenland. Munchen
1971.

173) Vgl. G. Weigand, Die Aromunen, 2 Bde. Leipzig 1894/95; die kartographische
Erfassunor der Tra unshumanzwege der Sarakatzanen bei Hatzimichali, Die Sara-
katzanen op. cit., N. I. Evpotdpnc, *Aypraveg xol Ilopdxor: Opdxeg ) Zrdfor; [Achrianer
und Pomaken: Thraker oder Slawen ?]. In: B’ Zvundcio Aaoypagiag tol Bopetoshhadixod
Xopov (Kopornyvly 19—22 Maptiov 1975). Ilpaxtixa, Thessaloniki 1976, S. 333—358. P.
Boev, Die Rassentypen der Balkanhalbinsel und der Ostédgéischen Inselwelt und deren
Bedeutung fiir die Herkunft ihrer Bevélkerung. Sofia 1972. H. Vakarelski, Charak-
teristische Merkmale der béuerlichen Volkskultur in Bulgarien. In: Die Volkskultur
der stidosteuropiischen Lénder (= Studost-Europa-Jahrbuch 6), Minchen 1962, S.
125—133, bes. S. 129; u.a.
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stark frequentierten kontinentalen Handelswege nach Mitteleuropa im 17. und
18. Jahrhundert iiberaus dicht'?*). Die Umzugsformen sind denn auch in dhnlicher
Weise in allen Gebieten anzutreffen, die dem européiischen Teil des Osmanischen
Reiches fur lingere Zeit angehérten'’?). Erst die Minderheitenverschiebungen
nach den jeweiligen ,,nationalen Wiedergeburten“ (Preporod/Anagenesis), die
GrenzschlieBung sowie die spitere landwirtschaftliche Rationalisierung und Me-
chanisierung haben in die Erscheinungsweise der Umziige einschneidend einge-
griffen und sie infantilisieren bzw. verschwinden lassen.

Auch die nachfolgende Regionalforschung konnte fiir Thessalien?s), Make-
donien'??) und z.T. auch fiir Thrakien!8) die von Wace herausgestellte Grundstruk-
tur der Verkleidungstypen von Braut, Brautigam und Araber bestitigen. Die
seither zahlreich aufgebrachten Fallstudien differenzieren aber das Bild noch
wesentlich: so 148t sich eine Kerngruppe und eine erweiterte Gruppe unterschei-
den'”). Die Kerngruppe entspricht im wesentlichen der von Wace konstatierten
Grundstrukturt®?). Die Figur des Arabers kann sich der Maskenform des Briuti-

171) Zur Rolle des balkanischen Héandlers als Kulturtrager: J. Stoianovich, The
Conquering Balkan Orthodox Merchant. In: The Journal of Economic History 20
(1960), S. 243—313; K. llaradavionc-Moverédrovirog, Ol Kapapndt{ndeg popeic o
Awpotiopod [Die Karabatzides, Triger der Aufklirung]. In: B’ Zupnéoro Aaoypaptac
700 Bopetoehadixol Xapov (Kopotnvy 19—22 Maptiov 1975). Ilpaxtixd (Thessaloniki
1976), 8. 3569—382; zu den Handelswegen vgl. Karte 5 in Vakalopulos, Istoria,
op. cit., Bd. IV, Thessaloniki 1973, S. 175.

175) Die im wesentlichen stagnierende Kulturdynamik dieser Regionen war fiir eine
ungebrochene Tradierung von élteren Brauchformen giinstige Voraussetzung. Die
Rolle der Tirken bei der Organisation und Durchfiihrung dieser Umziige scheint —
wie auch manche Quellen bestéitigen — eher eine passiv-duldende als aktiv-formende
gewesen zu sein.

176) Fur Nordthessalien K. ®aitdite, Mraprayiobpdor xai Aoyxatodpix [Babajurdoi
und Logatsaria]. In: Meydaly ‘Elqvict; *Eyxoxdonatdeia Ileprodind E — 2 (1928) o. 163,
22; fir Thessalien Karapatakis, Dodekaemeron, op. cit., S. 237ff.

177) Lukopulos, Symmeikta laographika, op. cit., S. 127.

178) Zu osmanischer Zeit waren im heutigen Bulgarisch-Thrakien folgende Umzugs-
figuren tiblich: Braut-Brautigam, der Teufel (Horner, Schwanz, kleine Glocken, Stock
oder Dreizack in Hénden), der Arzt (hoher Hut, Mérser in der Hand), die moma (Dorf-
mddchen), der Aga, Ritter, Fustanellentréger u.a.; Vogazlis, Ethe, op. cit., S. 238f.

179) In Kornofolia in Griechisch-Thrakien gingen am Weihnachtstag bis etwa 1935
eine Braut und ein rullgeschwérzter Brautigam (rugatsiarus) in die Hauser und am
folgenden Tag als Engel, Magier, Krankenwirter, Dichter und Offiziere; IT. X pt67t0%87¢,
Acoypaguxa Hpate Kopvopwring [Volkskundliche Themen in Kornofolia]. In: @Opoeixd
41 (1967), S. 294—306.

180) In Xirokampos/Thessalien hat der Araber die Glocken auf den Riicken ge-
bunden, halt Messer und Stocke in Hénden ; der Brautigam unterscheidet sich in seiner
Lumpenkleidung nicht viel von ihm: er triagt bloB noch eine Phallusandeutung. Die
»Braut® in langem Kleid und mit Schiirze kit die Hédnde der jeweiligen Haus-
bewohner (AXAII 1375: 201f.). In Pisoderi/Makedonien iibernimmt der xametdviog
(Anfihrer der povyxatodpwx) die Rolle des Brautigams. Er rammt in jedem Haus seinen
Dolch in die Zimmerdecke und fordert den Hausherrn auf, ihn zu reinigen. Dieser tut
es mit einem Geldschein. Der Araber sammelt inzwischen Wiirste; Karapatakis,
Dodekaemeron, op. cit., S. 224 ff. In Palaiokastron/Thessalien besteht eine Maskengruppe
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gams in Aussehen'®!) oder Funktion®?) annihern oder auch vervielfaltigen#3),
ebenso kann der Brautigam démonisch erscheinen?®*) oder sich multiplikativ zu
einer festlich gekleideten Gruppe entwickeln®s), Fast niemals fehlt die Maske der
., Braut‘18¢) (ein verkleideter Bursch), die vor Zudringlichkeiten beschiitzt wird?187).

In den verschiedenen Formen der erweiterten Gruppe, bestehend aus Arzt, dem
Alten, der Alten u.a. Figuren des Alltagslebens!®®), wird sie auch ohnméichtig und

(4.—6. 1.) aus dem Brautpaar und einem Araber, der iiber und tber mit Glocken und
Waffen behangt ist. Bei der Begegnung zweier Gruppen muf eine unter den gekreuzten
Schwertern von Briutigam und Araber durchmarschieren, sonst kommt es zum Kampf.
Der Maskenumzug dient auch zur Kontaktaufnahme von Burschen und Médchen; Ta
Poyxdtow [Die Rogatsien]. In: Axoypagpio 4 (1913/14), S.311—312.

181) Tn Anakasia/Thessalien. Der Araber trigt die Fustanella, einen Fez mit Ge-
sichtsmaske, in der rechten Hand ein Messer und gro3e Glocken um die Taille gebunden
(AZAII 1253: 98). Die Maskierung dient hier auch dem Nicht-erkannt-Werden.

182) Aufgabe des Brautigams ist die Beschiitzung der Braut vor Anziiglichkeiten. In
Kalochi/Makedonien achtet ein Fellverkleideter (Araber) mit einem Kntppel darauf,
daB niemand die Braut kit; Lukopulos, Symmeikta laographika, op. cit., S. 127{f. In
Keramidion/Thessalien springt der Araber wild um die tanzende Braut und treibt
laszive Scherze mit ihr; Papachatzopulos, Laographika, op. cit., S. 131f. In Elati
iibernehmen zwei verlobte Burschen die Rolle des Arabers und der Braut, wéhrend
die iibrigen Mitglieder der Umzugsgruppe noch nicht verlobt sind (XKEA 2465: 11f.).

183) So in Kallipefki/Thessalien (XKEA 1665: 115).

184) So der phallische Rugatsiaris mit Fellmaskierung in Siatista; K. A. Popatoc,
Muxpa peretiuata [Kleine Studien], Thessaloniki 1955, S. 284.

185) Auch die Briute kénnen sich vervielfiltigen. In Domenikon/Nordthessalien
verkleidet sich die Hilfte der Umzugsgruppe als Bréutigame (tcolddes), die andere
als Briaute (vrdpes) (XKEA 1972: 16).

188) I Gebiet siidostlich von Glykomilea/Thessalien gehen nur démonisch Ver-
kleidete von Haus zu Haus: in weiten Ménteln, mit umgehédngten Glocken, Masken
aus Tierkdpfen, mit Schwertern und Pfluggeréten. Jeder Passant wird umringt und mulf3
sich freikaufen; Karapatakis, Dodekaemeron, op. cit., S. 2331f. Ahnlich treten auch
die dpamxol im Bezirk Kavala/Makedonien auf: in groBen weiten Kleidern mit tber-
langen Armeln, in Schuhen bis zum Knie geschntirt, mit ausgestopftem Hocker, an
dem eine Glocke hingt, drei an Brustriemen befestigte schwere Viehglocken, einer
Kopfmaske aus Ziegenfell mit Augen- und Mundldchern, tber deren kapuzenformiges
Ende ein besticktes Tuch geschlagen wird, die Hénde in dicken Wollhandschuhen,
mit einem groBen Holzschwert; Karapatakis, ebenda, S.224ff. Dem Zug voran
gehen zwei Fustanellentriger. In Nikisiani sind diese Kapetane (in Ordnungsfunktion)
in den letzten Jahren verschwunden; Papafentidu, Oi Arap’dis, op. cit., S. 383 ff.

187) Bei den Rogatsia in Jeorjiko/Thessalien schiitzen die Briautigame (xametavaiot)
die (einzige) Braut vor dem Versuch der Zuschauer, sie zu kiissen. Dabei kann es zu
wiisten Schligereien kommen; Karapatakis, Dodekaemeron, op. cit., S. 237ff.
Ahnlich in Lykorrachi/Epirus, wo auch eine ,,Babo‘ (alte Frau) den Zug begleitet
(XKEA 1908 I": 52).

188) Zur erweiterten Maskengruppen der Awouvxavildow in Ajioi Theodoroi in Thessa-
lien zdhlen etwa der Priester, der Gendarm, der Weinbergwichter, der Lehrer, die
,,Aschenfrau‘‘, die mit einem Aschenbeutel zudringliche Kinder abwehrt u.a. In
Lygaria/Thessalien kommt ein Tanzbar mit Béarenfihrer hinzu (AZAIL 1565: 96).
In den Bergdorfern von Pieria/Stidmakedonien ein Hauptmann und ein Unterfuhrer
sowie handlesende Zigeunerinnen; Karapatakis, Dodekaemeron, op. cit., S. 224ff.
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vom Arzt , wiedererweckt189), oder man treibt laszive Spafie mit ihre0), Die
Bréutigame erscheinen auch phallisch?ot), die Araber ,,bestrafen im Falle des
Brautraubs die Entfiihrer aus dem Publikum92); oft entspinnt sich auch ein
Zweikampf zwischen ,,Araber* und Brautigam um die Braut, wobei einer der
beiden ,,getdtet” wird!#?); die Braut beweint ihn, und ein ATzt erweckt ihn

wieder zum Leben'®t). Ein ,,Priester nimmt eine Hochzeitsparodie vor usw.195).

18%) So begleitet in Halmyros/Thessalien das Brautpaar eine bucklige Schwieger-
mutter, ein Araber mit Holzschwert und ein Arzt mit Weinflasche; K. A. Popaioc,
Aaivég hatpeleg tijc Opdnng [Volkskulte in Thrakien]. In: "Apyetov 100 Opaxikod IMwooixod
xoil Acoypapixod Onoavpob 11 (1944/45), S. 1-—131, bes. S. 107 ff.

190) Meist der Brautigam oder der Araber. In Ajiopiji begleiten die Kalandagruppe
4—>5 Araber, ein Brautpaar, ein greises Paar, ein Arzt, ein Floten- und ein Dudelsack-
spieler. Die Maskierten laufen voraus und schrecken die Kinder. Braut und Brautigam
ergehen sich in Anziiglichkeiten, die Braut kiift jedem die Hénde und sammelt Geld;
Karapatakis, Dodekaemeron, op. cit., S. 237 ff.

191) So bei den Neujahrsumziigen im Raum Kalabaka/Thessalien. Hier trigt der
Araber einen holzernen MorserstéBel zwischen den Beinen, den er unter dem Gelichter
der Zuschauer herumzeigt und sich damit auch der Braut nihert. Ein Arzt mit Heil-
kréautern und eine bucklige Alte (Baba) sowie viele festlich Gekleidete bilden den Zug.
Alle achten darauf, daf3 sich niemand dem Brautpaar nihert; Karapatakis, Dode-
kaemeron, op. cit., S. 224 ff.

192) Solche Entfiihrungsspiele und Scheinhochzeiten scheinen der Karnevalsszene
sentnommen® zu sein. Eine scharfe Grenze zwischen Brauchinhalten und Begehungs-
terminen wird sich hier nicht ziehen lassen. So gehen bei den Neujahrsumziigen in
Ilioluston in Makedonien ein greises Paar mit Kleinkind, ein Arzt mit Arzneien, zwei
»»Médchen** und einige Beschiitzer (toomayddec) mit leinenumwundenen Kniippeln um.
Die ,,Médchen‘ lassen sich von miénnlichen Zuschauern entfiihren. Die Beschiitzer
machen den Wistling ausfindig und erlegen ihm eine Geldstrafe auf. Will dieser zu
wenig bezahlen, so stechen ihn die ,,Midchen* mit Stricknadeln; I. Acwvidac, To
‘Habrovotov tob Kidxle [Ilioluston im Bezirk Kilkis]. O. O. 1967, S. 55; zum Brautraub
auch Wace, Mumming Plays, op. cit., S. 254.

192) ,,The play is begun by the Arab, who approaches the bride and attempts some
familiarity, such as stealing a kiss. This is naturally resented by the bridegroom, and a
lively quarrel ensues, which ends in the Arab killing the bridegroom. The bride in
despair flings herself on the body and gives way to violent weeping. Then, remembering
the doctor, she hurries off and fetches him to cure her husband. The doctor assumes a
professional air, feels the pulse, etec., of the bridegroom, thumps him, and drusts some
drug such as a piece of soap into his mouth, or indulges in other horseplay at his
expense. This has a miraculous effect, the bridegroom comes to life again, jumps up,
and dances with the other actors. The play usually ends with an obscene pantomime
between the bride and the bridegroom.* Wace, North Greek Festivals, op. cit., S. 233 ff.
fur Kokkotoi in Thessalien. — In Keramidion/Thessalien wurde (um 1900) bei diesen
Scheinkémpfen regelméBig versehentlich die Braut ,,getétet””. Der Arzt nahm sich der
am Boden ausgestreckt Liegenden in sehr ernsthafter Weise an: er steckte ihr ein
Kraut in den Mund, wodurch sie sich wiederbelebte und den nachfolgenden Masken-
tanz anfithrte; Papachatzopulos, Laographika, op. cit., S. 131ff.

194) Die erheiternden Therapiebemithungen des pompésen und hochgelehrten Arztes
gehoren zu den komischen Hohepunkten vor allem der Karnevalsszene. Ausfithrlich
beschrieben bei Wace, Mumming Plays, op. cit., S. 255f.

195) Die Ausfithrung der Hochzeitsparodie ist in den Umzugsfiguren des Pseudo-
priesters und des Brautpaares schon in nuce angelegt.
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Ein Zigeuner mit einem Tanzbéren und andere Masken komplettieren das Bild9¢).
Diese Maskengruppe kann auch eingebettet sein in den Umzug von in alten Lokal-
trachten festlich gekleideten Burschen und Méannern, die Lieder singen und
tanzen'??).

Das Brautpaar scheint einem fruchtbarkeitsmagischen Finalitdtshorizont anzu-
gehoren®®), der Araber der mythologischen Vorstellung von der Existenz ddmoni-
scher Totengeister'??). Vor dieser (nicht mehr abfragbaren) nekrolatrischen Sinn-
dimension ist auch die Verteidigung der Ausschliefllichkeit des Maskenprivilegs
beim Aufeinandertreffen zweier Verkleidungsgruppen zu sehen. Noch zu Beginn
des 20. Jahrhunderts muflite eine der beiden Gruppen unter den gekreuzten
Waffen der anderen gebiickt durchmarschieren, sonst entspann sich ein riick-
sichtloser Kampf Mann gegen Mann2?°?). Die dédmonische Wildheit der Umziige
hat aber seither, wie eine chronologische Staffelung der Quellen zeigt, weitgehend
abgenommen?°?). In manchen Féllen ziehen auch nur mehr die Kinder derart ver-
kleidet um?2°2).

EKinen lebendigen Eindruck vom Charakter der Umziige wahrend der Tiirkenzeit
gibt ein Augenzeugenbericht aus dem Raum Siatista in Makedonien :

,,Bel uns am HI. Basileios-Tag gehen die Rugatsiaria in den Doérfern um. Mich
machten sie zur Braut, daran erinnere ich mich, als ob es heute ware. Ich war
15 Jahre alt und sie zogen mich als Frau an. Es gab auch einen Brautigam mit
einem Schaffell im Gesicht und zwei Locher fur seine Augen. Und oben hing ein
Fuchsschwanz als Quaste. In der rechten Hand hielt er die tziumanika. Die

196) Per Zigeuner mit der Schellentrommel, dem dressierten Affen oder dem Tanz-
baren an der Kette gehort zu den stehenden Unterhaltungsformen der balkanischen
Jahrmarkte und Heiligenfeste. Die Bertihrung des Béren hat dann auch oft therapeu-
tische Wirkung, das gerupfte Haar aus dem Barenfell Amulett-Bedeutung.

197) So besonders im Raum Elasson/Northessalien.

198) ,Damit Braute und Brautigame das ganze Jahr tiber werden, so sagten sie,
deswegen verkleiden sie sich* (AXAII 1669: 30ff. U.d.A.).

199) Kine etwas rationalisierende Sekundérinterpretation will die wilde Masken-
gruppe mit den kindermordenden Soldaten des Herodes in Zusammenhang bringen
(AZAII 1485: 1011f.); eine andere gibt zu, dafl die Umztge zwar die Kallikantzaroi
vertrieben, aber auch die Geheimversammlungen der Rajahs wéhrend der Turkenzeit
symbolisierten (AZAII 1251: 125ff.).

200) | ‘Werdet kleiner, lautete die bezugliche Aufforderung, sich zu ergeben. Die
Stocke der Araber waren als Schlagwaffen auch mit Hufnédgel gespickt; Lukopulos,
Symmeikta, op. cit., S. 134f. In Lykudion/Thessalien trat im Falle, daf} sich keine der
beiden Gruppen freiwillig ergab, jeder Maskierte mit der entsprechenden Maskenfigur
der gegnerischen Gruppe zum Zweikampf an. Die Anfiuhrer (Kapetane) kimpften mit
Messern, die anderen mit Stocken und Steinen. Gibt es Tote, so werden sie an Ort und
Stelle begraben. In spiterer Zeit wird im vorhinein ausgehandelt, welche Gruppe
schwicher ist. Kommt es trotzdem zu Auseinandersetzungen, so kidmpfen nur die
Anfihrer mit holzernen Messern. Routen und Zeiten des Umzugs werden vereinbart,
um ein Zusammentreffen zu vermeiden (XKEA 1975: 841f.).

201) Manche Quellen weisen auf diese Differenzierung eigens hin (z.B. AZAII 1191:
59ff. fir Thessalien).

202) K. Mapivne, Awdexanuepitixa wavnydpra [Zwolftenfeste]. In: ‘EAxnvixol dvtidaior
I, Athen 1958, S. 86ff.
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tziumanika war ein kurzes Holz, eine Elle lang, ganz schon, und vorne hatte es
so etwas wie einen Kopf mit runden Héutchen, rot, grin, schwarz, mit Néageln
befestigt. Der Rugatsiaris hatte, Entschuldigung, zwischen seinen Schenkeln
zwel Zwiebeln und ein Holzstick in Lumpen, wie ein echter (-Penis-), und mit
der tziumanika erregte er ihn. Er war auch voll kleiner und grofer Glocken, so
daf3 der Ort nur so drohnte. Ich, als Braut, hielt den Apfel und warf dem Hausherr
das Tuch zu, wenn wir tanzten, denn auller der Braut und dem Brautigam waren
da noch viele andere. Wenn wir in ein Haus gingen, begann der Rugatsiaris das
Feuer aufzuschiiren und sagte: ich bringe Lammer, ich bringe Zicklein, ich bringe
Einkunfte. Gingen wir zu einer unfruchtbaren Frau, dann, erinnere ich mich,
gab der Rugatsiaris der Frau seine tziumanika zu kissen‘‘2°3).

Als Brautigam wird im allgemeinen der Starkste der Gruppe ausgewihlt, als
Braut der Hiibscheste?°t). In Karditsa (Thessalien) bildeten sich etwa um 1960
Umzugsgruppen, bestehend aus einem Bréutigam in Fustanella oder schwarzen
Kleid, einer Braut im Hochzeitskleid, Schwiegerleuten, einem Priester mit Kutte,
einem Arzt mit Zylinderhut, schwarzem Anzug, Brillen und Arzneitasche in der
Hand, der auf einem Esel verkehrt ritt, und einem Hodscha mit Fez. Alle trugen
Masken aus Schaffell und Pelziiberwiirfe. Allgemein besteht der Glaube, mit
diesen Maskierungen die Kallikantzaroi zu erschrecken; man schreckt aber vor
allem die kleinen Kinder. An jeder Wegkreuzung tanzt das Brautpaar; es folgen
improvisierte ,,Szenen‘: Die Braut fallt in Ohnmacht; der Arzt hilft ihr. Zu
diesem Zweck miissen die Maskierten in ein Haus eintreten, wo sie grofle Un-
ordnung anrichten; hier werden den Bewohnern auch die panegyrischen Loblieder
gesungen. Es tanzt auch die Bérin (ein Mann in Felle gekleidet mit einer groflen
Glocke um den Hals) an einer Kette; sie wiegt sich im Rhythmus, wihrend der
Barenfiihrer auf einen Blechkiibel schligt und dazu singt. Zur Vermeidung von
ZusammenstoBen der Gruppen wird die Stadt in Umzugsdistrikte unterteilt0s).

In manchen Féllen sind die dimonischen und die festlichen Figuren fast choreo-
graphisch kunstvoll placiert, und der Umzug nédhert sich einem rudimentiren
Stationsdrama in prozessionaler Auffithrung, das bei seinen Aufenthalten immer
wieder die gleiche Szene repetiert. Im Raum Halmyros in Thessalien bildeten um
1900 Burschen im Alter von 20—25 Jahren zwei Gruppen: die Vermummten und
die Ténzer. Die Verkleideten bestanden aus Braut (ein unverheirateter Bursch in
der reichsten Kleidung des Dorfes), Briautigam (ein unverheirateter Bursch in
wechselnder Kleidung, ein Holzmesser zur Verteidicung der Braut tragend),
Schwiegermutter (ein verheirateter Mann; alt, komisch ; fehlt manchmal), Araber
(in weiBem Kleid, Fez, Ledergiirtel mit Glocken behangen, als Beschiitzer des
Brautpaars) und Arzt (europdisch gekleidet, eine Weinflasche als Arznei). Die
Ténzer bildeten zwei Halbchére zu je 10—15 Mann, die einander in zwei Riegen
gegeniiberstanden. Dazwischen tanzten die Verkleideten in anziiglicher Weise.
Die Braut wurde ohnméchtig, der Arzt sprang herzu und nahm eine groteske Unter-

203) K. A. Romaios, Mikra meletemata, op. cit., S. 284 U.d.A.
204) XKEA 2154A": 193f.
208) ASAIL 1414: o. S.
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suchung vor. Er gab der Braut Arznei aus der Weinflasche und sie kam langsam
zu sich. Es folgte ein neuer obszoner Tanz mit viel Larm?°¢).

Die Zwolftenprozession der Rogatsia deckt somit einen historisch-geographisch
lokalisierbaren Erscheinungshereich vom heortologisch fixierten und oft kirchlich
organisierten Lieder- und Heischeumgang bis zur paganen Diémonen- und Toten-
verkorperung mit apotropéischen und fertilitdtsmagischen Sinnakzenten, wobei
den wihrend der Maskenzeit Verstorbenen (oder Gefallenen) nicht einmal ein
christliches Begrabnis zukommt. Die Ambivalenz dieser Erscheinungsformen deu-
tet nicht nur auf einen fliissigen Zustand zwischen Christianisierung und Repagani-
sierung solcher Umzugsriten hin, sondern offenbar auch auf verschiedene Her-
kunftsfelder und zeitliche Tiefenschichten.

IIIL.

Das in Stichproben vorgelegte Brauchmaterial deckt einen Zeitraum von ca.
1880 bis in die allerjiingste Vergangenheit. Wéhrend sich die dlteren Quellen auf
eine ethnisch heterogene Population unter der Turkokratia beziehen??), tritt mit
der endgiiltigen Grenzziehung und Minderheitenaussiedlung nach dem HErsten
Weltkrieg und dem Kleinasienfeldzug (1922) eine gewaltsame ethnische Ent-
flechtung ein, die tiefe Spuren im Brauchleben hinterlat2°¢). Die Staatsgrenze
entspricht aber noch immer nicht ganz der Sprachgrenze, obwohl das auch ins
Perfekt projezierte NationalbewufBtsein darauf abzielt?0?), noch weniger ist sie
signifikante Schranke fiir die Volkskultur??). Daraus ergibt sich die fiir die kom-
parative Balkanologie selbstverstindliche Berechtigung eines Vergleichens der

206) X, K. ITptdxng, Ta Kéravra 1@y deopaveiwv év 17 meprpepeia ‘Aipvpod [Die Theo-
phaniekalanda im Kreis Halmyros]. In: Axoypagia 5 (1915/16), S. 225—232.

207) So endete fir Makedonien und Thrakien die Tirkenherrschaft erst mit dem
1. Balkankrieg. Die nach dem 1. Weltkrieg erfolgte Aufteilung Makedoniens auf
Jugoslawien, Bulgarien und Griechenland bzw. Thrakiens auf Bulgarien, Griechenland
und die Tirkei fithrte zu wechselseitigen Aussiedlungen von Bulgaren und Griechen
(Vertrag von Neilly 1919) und Tirken und Griechen (Vertrag von Lausanne 1923).
Zu den Populationsverschiebungen vgl. Karte 2 in Vacalopoulos, History of Makedo-
nia, S. 11.

208) Hin bedeutender Teil der jeweiligen Volkskunde der beteiligten Nationen ist
demnach Volkskunde der Heimatvertriebenen: so die der Griechen von der West-
und Stdkiiste des Schwarzen Meers, Kappadokiens und der kleinasiatischen Agiis-
kiiste, die der Yiriiken, Serben und Bulgaren Stidmakedoniens, ferner die der latino-
phonen Vlachen (Kutzovlachen, Aromunen, Cincaren), die vielfach in ihren Siedlungs-
rdumen verblieben sind, sowie die der Albaner (Arvanitovlachen, Arnauten).

209) Dies ist nicht nur eine Frage der Zeit und der Pressionen, sondern auch des
spontan gezeigten Zugehorigkeitswillens von Kleingruppen zu einem tibergreifenden
Identitdtsverband. So bezeichnet sich etwa eine albanische Siedlungsgruppe in
Doxato (Raum Drama) als von den alten Griechen abstammend; Blum, The Dan-
gerous Hour, op. cit., Vorwort.

210) Die verschiedentlich unternommenen Kulturzonengliederungen des Balkan-
raums folgen auch keineswegs den Staatsgrenzen; zur Ubersicht M. Gavazzi, Die
Kulturzonen Stidosteuropas. In: Sudostforschungen 15 (1956), S. 51f.
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Braucherscheinung mit verwandten Formen in kulturgeographisch affinen Zonen.
Im weiteren Sinn reichen die vergleichbaren Formen nach Westen zu nicht nur
bis zur dalmatinischen Kiiste und nach Unteritalien und Sizilien, sondern auch
nach Osten in breitem Streifen iiber Nord- und Zentralkleinasien bis in den Kau-
kasus: nach Norden zu bildet die orthodoxe Glaubensgrenze sowie die wechselnden
byzantinischen Herrschaftsgrenzen und die 500jdhrige osmanische Kulturgrenze
eine breite Ubergangszone zu ostmitteleuropiischen Kulturzentren (von Nord-
bulgarien bis zum Karpatenbogen), nach Siiden zu endet das Verbreitungsgebiet,
zumindest im spéiten 19. Jahrhundert, ziemlich scharf mit der thessalischen Siid-
grenze®!). Die theriomorphen zvoncari®'?), die Glockenméinner im dalmatinischen
Kiistenstreifen und Siidwestkroatien, gleichen nicht nur in Aussehen und Gehabe
den Rogatsia, sondern finden sich auch als Namensform von Verkleideten im
Raum Florina nachgewiesen®'®). Der Maskentyp des grotesken , Alten‘ ist nicht
nur als didi, didici in Kroatien®), als mos, mosneag und unchias in Ruminien?15),
als babusar, kuker und kalojeros in Thrakien®'¢) sowie als momojeros an der Siid-
kiiste des Euxinischen Pontus?'?) gelaufig, sondern weist als Ahnendarstellung
vermutlich auch hohes Alter auf?3). Diese Maske in der Bedeutung der Ver-
korperung der Vorfahren scheint durch die dimonisch-groteske Funeralmaskie-
rung bei Totenwachespielen in Ruménien und dem slawischen Osten ausreichend

211) Dieser Feststellung, die Wace-Thompson (The Nomads, op. cit., S. 137) ge-
troffen haben, ist von K. A. Romaios, (Laikes latreies, op. cit., S. 107 ff.) widersprochen
worden, welcher erst spédte historische Umsténde fiir das Entstehen dieser ,,Kultur-
grenze‘ verantwortlich macht (die Grindung des griechischen Zwergstaates, dessen
Nordgrenze bis 1878 bis in den Stiden Thessaliens reichte) und solche démonischen Um-
zugs- und Volksschauspielformen fiir den gesamten griechischen Siiden beansprucht. Der
historischen Quellenlage nach bleibt diese Annahme Hypothese, da den dokumentier-
ten Umzugsbriauchen der hellenophonen Mediterranzone der démonische Charakter
weitgehend fehlt. Gegeniiber dem einseitigen SchluB eines ,,griechischen‘* (Romaios)
bzw. ,nichtgriechischen* (Wace-Thompson) Ursprungs der Brauchform sind ethno-
geographische und historische Bedenken anzumelden.

212) N. Bonifac¢ié¢-Rozin et al., Narodne drame, poslavice i zagonetke [Volks-
drama, Sprichworter und Ratsel], Zagreb 1963, S. 67ff.; 1. Jardas, Kostovski zvon-
¢ari [Die ,,Glockner** des Gebietes von Kostov]. In: Rijecka revija 3 (1954), S. 16—18.

213) tlBoyxdpot in Xino Nero; Karapatakis, Dodekaemeron, op. cit., S. 224 ff.

214) N. Bonifaéic-Rozin, Pokladne maSkare u Konavlina [Faschings-Mummen-
spiele in Konavle bei Dubrovnik]. In: Narodna Umjetnost 4 (1966), S. 153—173.

215) T. Galugcd, Mocanii — un joc dramatic al roméanilor din Dobrogea. In:
Annarul Arhiver de folklor VII (1945), S. 12—34; R. Vulcidnescu, Mistile populare.
Bucuresti 1970, S. 161ff.

216) Arnaudov, Kukeri, op. cit., S. 138ff., Vakarelski, Jeux et coutumes, op. cit.,
S. 126ff.; I'. A. Méyoag, *Avactevapia xol #pa tig Topwic Acutépag eic 70 Kwot) xal &
népy adTol ywplax THe *Avatolixiic Opdune [Die Anastenaria und Briuche des Kise-
montags in Kosti und den umliegenden Dérfern in Ostthrakien]. In: Acoypagiax 19
(1960/61), S. 472—534.

217) Im Uberblick X. Zapovniidne, Oi Mowbyepor w0b Ilévrov [Die Momojeroi im
Pontus]. In: Oéatpo 33 (1973), S. 36—40.

*15) Flegont denkt an indogermanische Friihzeiten; O. Flegont, The Mos in the
Romanian popular theatrical art. In: Revue roumaine d’histoire de Uart IIT (1966),
S. 119—131.
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gesichert?1?). Ahnlich ,,préhistorisch““-universelle Aspekte kommen der grotesken
Déamonenfigur des ,,Arabers” zu: als harapis®®®), arapul®®), arapin®*?), arapis**®)
usw. ist er nicht nur in den Maskengruppen aller Balkanzonen, sondern auch als
arap oyunw®?*) in den Wintersonnwendspielen der mohammedanischen Volks-
kultur Kleinasiens?25) sowie in den Hochzeitsspielen Anatoliens anzutreffen?2¢).

219) Als einstige wurdige Konkretisierung der Totenverehrung durchlduft der Mas-
kentyp den bekannten ProzeB des Lécherlichwerdens und verliert auch den Zusam-
menhang mit dem Totenbrauch; A. D. Avdeev, Prois’chozdenie teatra [Die Herkunft
des Theaters] Moskau/Leningrad 1959, S. 88ff. Funerale Groteskténze bei Bestattun-
gen durch die russischen ,,Skomorochi‘ sind schon fur das 11. Jahrhundert nach-
gewiesen, ebenso in der Ukraine des 16. Jahrhunderts durch die ,,Peregubnizi‘ (V. N.
Vsevolodski-Gherngross, Russkaja ustnaja narodnaja drama [Russisches Volks-
drama]. Moskau 1959, S. 29), in Ruménien im 17. Jahrhundert, wo ihr orgiastischer
Charakter betont wird (Flegont, The Mos, op. cit., S. 215). In Moldau, Oltenien und
Maramuresist das Totenwachespiel mit den ,,unchiasgii‘“ noch im 20. Jahrhundert erfaf3t
(H. H. Stahl, Nerej, un village d’une region archaique, monographie sociologique . . .
Vol. II. Les manifestations spirituelles. Bucharest 1939, S.291—296). ,,With long
staffs in their hands, wrapped in rugs, girded with plaited ropes and walnut leaves,
and wearing wooden masks carved by skilled coopers and wooden-pail makers, the
mountain peasants represented the procession of the old dead men returning to the
village to watch the dead ... The villagers gathered round the fire lit in the dead
man’s courtyard and alms were given; the feasting followed and dances, culminating
in the performances of the group of unchiasi.* (Flegont, ebenda, S. 124).

220) V., Addscalitei-L. Cires, ,,Mocénasii“, Datind-Spectacol, in Moldova. In:
Revista di etnografie st folclor 15 (1970), S. 323—333.

221y Gh. Vrabie, Teatrul popular rominesc. In: Studii §¢ cercetdri de istorie literard
st folclor VI 3—4 (1957), S. 485—562, bes. S. 505f1f.

222) Vakarelski, Jeux et coutumes, op. cit., S. 133.

223) *Apdmng ist die Grundform der griechischen Namensvarianten.

224) M. And, A history of theatre and popular entertainment in Turkey. Ankara
1963/64, S. 53 1f.

225) P, Boratav, The Negro in Turkish Folklore. In: Journal of American Folclore
64 (1951), S. 83—88.

226) Bei der Bevolkerung des Dorfes Sigirci (im Raum Belikesir) handelt es sich
um béuerliche Ruckwanderer aus Bulgarien im Zuge der Populationsbewegungen
nach dem Ersten Weltkrieg. In der Nacht vor dem Hochzeitstag kommt es vor der
Moschee zu folgender Szene: ,,Nach langem Warten scho8 zunéchst der ,,arap*
(Neger) in Unterhosen . . ., weilem Hemd und hoher, spitzer Mutze aus Pappe durch
die Menge und brachte diese mit seinen Bockspringen schon erheblich zum Johlen.
Darauf folgte ein ganzer Haufen schreiender Bubchen in gleicher Tracht, die hinter
dem ,,dede* (GroBvater) her schrieen. Sie stieBen nach den vielen kaputten Sieben
auf seinem Riicken (Anlehnung an Zigeuner, die oft das Dorf besuchen ?); der ,,dede*
wehrte sich mit einer groBen Keule, das ganze 16ste sich in Tumult auf. Dazwischen
schoB der ,,arap‘, die Spitze seiner hohen Miitze brannte. Einer der Knaben blieb
scheintot liegen; laut klagend und schreiend stiirzte der ,,dede* davon, die Biibchen
hinter ihm her. Der ,,arap‘‘ unterhielt auch weiterhin die Zuschauer in den Pausen
mit seinen Spriingen und einer neuen, brennenden Mitze ... (L. Kosswig, Hoch-
zeitsgebrauche in Anatolien. In: Oriens 13/14 (1960/61), S. 240—250, bes. S. 246f.).
In der Folge kommt es zu einer Hochzeitsparodie mit Brautpaar und Standesbeamten,
auch das bekannte Umzugskamel mit einem festlich gekleideten deve bagi (Kamel-
fithrer) in Yiriikenart tritt auf. — Die Grundformen der variablen stdostbalkanischen
Karnevalsszene zeichnen sich klar ab.
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An die archetypische chthonische und uranische Farbsymbolik von Licht/Dunkel
mogen sich hier auch historisch greifbarere Schichten anlagern, wie christliche
Teufelsvorstellungen, byzantinische Sarazenenkidmpfe, Negersklaven, die dunkel-
héutigeren Zigeuner usw. Der Zigeuner (als eigener Maskentyp mit geschwirztem
Gesicht und der Schellentrommel) und der Tanzbér bilden ein ebenso unzertrenn-
liches Paar???) wie der Alte mit der Ziege im Norden des Balkanraums?2%). Die
lacherliche Figur des Arztes, der in irgendeiner Form mit einer gefiirchteten Heil-
magiervorstellung in Relation gebracht werden kann, da er ,,Kranke* und ,,Tote‘
immer noch zum Leben erweckt, ist sowohl im transdanubischen Raum???) wie
auch beim Stamm der Chewsuren im fernen Kaukasus bekannt???). DaB dieser
Weitraumbezug kein konstruierter ist, sondern auf ein frithbyzantinisches Stratum

227) Die Bérenmaske ist eine der héufigsten zoomorphen Verkleidungen in Rumiéinien
(Vulednescu, Mastile populare, op. cit., S. 551f.), der ,,Bérentanz‘ (mecesko horo) als
mimetischer Solotanz ist in Bulgarien bekannt (A. Dumont, Le Balkan et I’Adriatique.
Paris 1873, S. 138ff.). Da die Anwesenheit der Zigeuner erst ab Anfang des 14. Jahr-
hunderts auf der Balkanhalbinsel belegt ist, ergibt sich hier ein historischer Anhalts-

unkt.

P 228) Neben dem ,,urs* (Bdr) ist die ,,Ziege** (caprd, turci) oder in gréBeren Formen
das ,,Kamel* (cdmild, girafd) in Ruménien die héufigste zoomorphe Verkleidung
(Vulednescu, Mastile populare, op. cit., S. 55ff.), aber auch Hirsche und Wélfe sind als
Partner des Alten geldufig. Der Ubergang zwischen zweibeinigen HabergeiBformen und
der vierbeinigen Equidenmaske (dZamal in Bulgarien) ist offenbar gleitend ; zu den std-
steirischen und kroatisch-slowenischen Formen Kretzenbacher, ,,Rusa‘ und ,,Gam-
bela®, op. cit., 8. 49ff.). Das mos-turcd-Paar ist schon zu Beginn des 18. Jahrhunderts
in der Descriptio Moldaviae von Dimitrie Cantemir beschrieben: ,,Namque die nata-
litiis Domini sacra, cervino capiti cornuto larvam attexunt e variegato linteo consutam,
et sat longam, ut pedes quoque portantis tegat. Hanc ita constructam alius senis
gibbosi larvam gerens ascendit, et magno cum comitatu cunctas plateas domosque
saltando et ludendo peragrat‘ (Opere principelui Demetriu Cantemir, t. I. Descriptio
Moldaviae. Bucuresci 1872, S. 129). Ahnliches ereignet sich zu gleicher Zeit in der
Walachei.” Due sono i principali Personaggi che rappresentano 1’azione; uno che ha
adattato alla bocca un becco di Cicogna, e che a tempo di suono fa battere come
nachere; e di quando in quando va saltellando, e montando addosso all’altro, il quale
ha una lunga barba posticeia. Il primo di costoro si chiama in Valaco, Clanza, e il
secondo della barba, appellasi, Unchids, e questo ultimo nome in Lingua nostra
significa, ,, Vecchiardo* (Antonmaria del Chiaro Fiorentino, Istoria delle moderne
rivoluzioni della Valachia. III. Riti de’ Valachi. Venice 1718, S. 60). Ziegenténze mit
dem fellverkleideten Alten sind im 19. Jahrhundert auch fiir Armenien (S. Lisician,
Stariunje pliaski i teatroluje predstavlenija armjanskogo naroda [Alte Spiele und
theatralische Vorstellungen des armenischen Volkes] Vol. I, Jerewan 1958, pl. CXXVII)
und Sizilien nachgewiesen (Biblioteca delle tradizioni popolari siciliane XIV, 1889,
S. 46). Hirschténze etwa sind fur Edirne im spéten 17. Jahrhundert belegt; A. Bom-
baci, Rappresentazioni drammatiche di Anatolia. In: Oriens 16 (1963), S. 171—193,
bes. S. 189f.

229) Adéascalitei-Circes, ,,Mocdnasgii‘, S. 323ff.

230) Hier besitzen die am 2. I. umziehenden Ménner das Stehlrecht. Bei rituellen
Kéampfen kommt es zu Scheintétungen; der Arzt erweckt die Gefallenen wieder zum
Leben; R.Bleichsteiner, Masken und Fastnachtsbriuche bei den Volkern des
Kaukasus. In: Osterreichische Zeitschrift fir Volkskunde 55/VI (1952), KongreB3heft
3—76, S. 16ff.
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zuriickgeht, beweist der Name der umziehenden Burschen bei den Ossen im selben
Gebiet, die nach dem HI. Basileios Bastlti genannt werden, oder die Tatsache,
daB der Stamm der Abchasen zu Neujahr K’alanda feiert?*!). Die Arztfigur im
Siidbalkanraum, mit Zylinder, Frack und Arzttasche, ist allerdings deutlich um
die Mitte des 19. Jahrhunderts entstanden.

Die archaisch-frithchristlichen Reliktzonen der Hochtéler Georgiens tradieren
aber noch die soziale Institution, die im Mittelalter die tragende Organisationsform
der Maskenumziige war und von der im Siidbalkanraum noch einige zeremonielle
Reste vorhanden sind. Eine ruménische Statistik gibt zwar an, daB3 das héufigste
Verkleidungsalter auch heute noch im 20.—24. Lebensjahr liegt?*2), doch ist damit
noch kein sozialer oder historischer Kontext angesprochen. Bei den Kubatschinern
existiert noch die Institution der Jungménnerbiinde mit strenger Disziplin und
Teilnahmepflicht???). Die Burschen schlafen den Sommer iiber im Jungménner-
haus, das von dlteren Miannern geleitet wird ; aulerhalb des Hauses, beim Erbringen
von sozialen Leistungen, haben die Burschen Sprechverbot. Am Ende der jahr-
lichen , Initiationsfrist wird ein Maskenumzug mit den Figuren des ,,Schahs‘
und seiner Frau sowie einer Pferdeattrappe abgehalten. Es kommt zu Schein-
kimpfen um die Frau, sie wird geraubt und wiedergewonnen®**). Maskulines
Masken- und Umzugsrecht sowie die Dienstleistung an der Allgemeinheit (im Falle
der Geldsammlung fiir Kirche und 6ffentliche Zwecke) sind auch noch bei den
Rogatsia-Formen anzutreffen, ohne daf3 aber der Burschenverband als organisierte
Institution greifbar wire. Die streng geregelte Maskenzeremonie der adoleszenten
Altersgruppe mit stark agonalem Charakter und fertilem und initiatorischen Sinn-
hintergrund hat sich vermutlich schon in der spétrémisch-byzantinischen Stadt-
kultur aufgelést zu maskierten Terroraktionen von Jugendbanden einerseits, und
reinen Heischeumziigen von Kindern andererseits?®®). Dieses Brauchtum der
Stadte blieb wahrscheinlich nicht ohne Einflufl auf die Brauchgestaltung der
Ruralgebiete?3¢).

231) Oder K’alandoba bei den Guriern in Westgeorgien; Bleichsteiner, ebenda,
S. 411f., S. 44.

232) Am zweithdufigsten 25—29 Jahre; Vulcdnescu, Méstile populare, op. cit.,
S. 55ff. Das Fehlen der sonst so gravierenden Infantilisierungsprozesse in dieser
rezenten Studie tiber Ruménien ist tiberraschend.

233) Die untere Altersgrenze liegt bei 10—12 Jahren.

231) Bleichsteiner, Masken, op. cit., S. 48ff. Zu den indogermanischen Hypothesen
R. Stumpfl, Kultspiele der Germanen als Ursprung des mittelalterlichen Dramas.
Berlin 1936; Hofler, Kultische Geheimbiinde, op. cit., u.a.

235) Beide Erscheinungen sind bekanntlich auch heute in den Gro- und Mittelstéddten
westeuropéisch-amerikanischen Typs anzutreffen. Zum Kinderumzug als Kollektion
der Sonderzahlung fiir Lehrer in byzantinischer Zeit I'. K. Zwvpt3dxne, To dopa tic
yed&vog (xemdbvioua) v mpdtny Maptiov [Das Lied der Schwalbe (chelidonisma) am
1. Mérz]. In: ’Enemplg 100 Kévipov *Epedwne thic ‘Exdunijc Axoypapiag XX—XXI
(1967/68), S. 251f.

236) Tndizien dafiir liegen z.B. bei der Diapompeusis im Hippodrom von Konstan-
tinopel vor, deren Elemente im Karneval imitiert werden; Kukules, Byzantinon
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Die Maskenfiguren der Arndufii weisen auf das 14. Jahrhundert als den Beginn
der massiven Siid- und Ostwanderung der Albaner?7), die Figur des xametdy,
cdpitanul usw. scheint auf Réauber-, Klephten- und Haiduckenwesen hinzudeuten.
Das Brautpaar als Verkérperung potentieller Fertilitit als Agrarritus 148t sich
historisch kaum fixieren.

So deuten die Verkleidungsfiguren der Maskengruppe, die iiberdies in vielen
Féllen aus der ruralen Karnevalsszene iibernommen scheinen, auf ganz verschie-
dene ,,prihistorische und historische Zeitschichten, ohne daB sich eine einheitliche
Herkunftsschicht identifizieren lieBe. Solche Zuweisungen sind iiberdies selbst
kulturhistorisch bedingt: wéhrend &ltere Forscher der bulgarischen Volkskunde
etwa das Kukeri-Spiel mit antiken Kultzeremonien in Zusammenhang brachten?23s),
sieht es schon die néchste Forschergeneration als Reflexion der sozialen Wirklich.-
keit der Tiirkenzeit an, ohne sich iiber tiefere Zeitschichten eine Aussage zu ge-
statten?3?).

Andere Wege einer historisch-geographischen Eingrenzung fithren iiber affine
Brauchformen, deren Entstehungsweg bekannt ist, iiber die Namensform oder die
demographische Geschichte der Brauchtriger. Im Bezirk Pella (Makedonien) wird
die streng organisierte Gruppe Rosolides genannt?4°), im Raum Jenidsche-Wardar
Russalien®). Uber die Aromunen heiflt es: ,»o0ll eine Kirche oder eine Schule
gebaut werden, so tun sich mehrere Jiinglinge, rusalii, zusammen, ziehen Feier-
tagskleider an, einer von IThnen maskiert sich mit einem Bérenfell und so ziehen
sie in den Nachbargemeinden herum, wo sie einen dem nordruminischen caluser
dhnlichen Tanz auffithren. Dieses Herumziehen dauert bis zum 6. Januar. Das
bei dieser Gelegenheit eingesammelte Geld und Getreide wird zugunsten des Baues
verwendet *:?). — Diese Rusalien-Umziige, mit den Rogatsia praktisch identisch,
sind in weiten Bereichen des Siidbalkanraums anzutreffen?4?) und hingen namens-
méilig mit den Grabbrauchen des Rusalien-Samstags zwischen Ostern und Pfing-

bios, op. cit., ITI, S. 73ff., S. 184ff., V, S. 6ff., oder bei der Umfiihrung des Umzugs-
kamels, das schon bei der byzantinischen Stadtbevolkerung Staunen hervorrief; T. T.
Rice, Everyday Life in Byzantium. London, New York 1967, S. 157. Im allgemeinen
aber ist die Quellenlage fiir die ruralen Lebensformen der Balkanhalbinsel in byzantini-
scher Zeit so extrem unginstig, daB man iiber Hypothesen kaum hinausgelangen
durfte.

237) Adéscélitei-Cires, »»Mocéanagii, op. cit., S. 323 ff.

238) Arnaudov, Kukeri, op. cit., S. 97ff.

239) Vakarelski, Jeux et coutumes, op. cit., S. 134.

240) XKEA 2394: 360ff.

241) Arnaudoff, Die bulgarischen Festbriuche, op. cit., S. 30ff.

#42) V. Lazdr, Die Stidruménen der Ttrkei und der angrenzenden Linder. Bukarest
1910, S. 188. Der Zusammenhang der calusarii mit den rusalia wird auch von Vrabie
betont (Teatrul, op. cit., S. 521f.). Dazu auch R. Wolfram, Altersklassen und Minner-
binde in Rumaénien. In: Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien, Bd. 64
(Wien 1934), S. 112—128; J. Sulzer, Geschichte des Transalpinischen Daciens. Wien
1782, 11, S. 407.

243) Vel. Sapkarev, Russalii, op. cit., S. 7—20; Arnaudov, Kukeri, op. cit., S. 138ff.
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sten2#4) sowie mit den mythischen Feen der rusalki zusammen?). Sowohl der
Umzugsbrauch wie auch der Friedhofsbrauch griinden auf der Vorstellung von
Gedenktagen der Seelen bzw. ihrer Anwesenheit auf der Oberwelt, sowohl wiahrend
des Zwolftentermins als auch an den Psychosabbata gegen Karnevalsende und
zwischen Ostern und Pfingsten?4®). Nach den Forschungen von Miklosich, Toma-
schek und Nilsson gehen diese Brauchhandlungen und mythologischen Vorstellun-

244) | 7u Pfingsten tauschen die Frauen auf den Grabern Kuchen untereinander aus.
Man glaubt, da3 an diesen Tagen alle Toten satt werden. In Monastir gehen die Frauen
zu Pflngsten mit Bratfischen, Sauermilch, Brot, Kuchen, Kése, Milchreis, Wein u.a.
beladen auf den Friedhof, wo sie viel weinen, essen und trinken. In der Woche vor
Anfang der Osterfastenzeit werden auf dem Friedhofe Kuchen und Brathiihner ver-
teilt. Gefragt, warum diese wahre Verschwendung mit Speisen, antworten die Std-
ruménen, dafl die verteilten Speisen eigentlich den Toten zugute kommen‘‘. Lazar,
Die Stidrumaénen, op. cit., S. 171. In diesen Zusammenhang gehéren auch die Trancetéanze
und der ,,Pfingstschlaf‘ samt Erweckung der Frauen in Ostserbien, wie sie Riznié
und Kippers beschrieben haben. F. S. Krauss, Rusalije. In: Am Urquell 1 (1890),
S. 145; G. A. Kippers, Rosalienfest und Trancetdnze in Duboka. Pfingstbrdauche im
ostserbischen Bergland. In: Zeitschrift fur Ethnologie 79 (1954), S. 212—224. In der
Woche nach Ostern gehen in Megara/Attika Kinder mit einem veilchengeschmiickten
Korb und einem Blumenkreuz von Haus zu Haus, tanzen in den Héfen und singen die
rusalia. A. Zaxxog, Kowwvoypapnuae Meydpwv [Soziographie von Megara]. Athen 1966,
S. 173; O. BAdyov, Meyapixa #9n xal Edpo [Sitten und Brduche aus Megara]. In:
Aacoypagio 18 (1959), S. 543—550, bes. S. 543ff.). In Filiatra/Peloponnes gingen am
,»Seelensamstag® (psychosabbato) im Mai bis um die Jahrhundertwende die Kinder
mit einem Blumenkreuz in die Friedhofe der Stadt, begossen die Gréaber mit Rotwein
und verstreuten ,,koliva‘* (Totenspeise). II. X. Ilamayptotémovrog, ‘O unvag Mdng
ota Puhtetpe [Der Monat Mai in Filiatra]. In: @uawatpa E' (1961) ©eby. 19, S. 13—18,
bes. S. 15f.

245) Zu den verschiedenen Manifestationen der slawischen Nymphengestalt in Volks-
kunst, Volkslied und Hochliteratur E. Pomeranceva, Russkij folklor o rusalkach.
In: Acta Ethnographica Academiae Scientiarum Hungariae 19 (1970), S. 303—318. Das
russische Pfingstritual der rusalije bezieht sich auf die Gevatterschaft mit den
Nymphen, die nach drei Tagen wieder gelost wird. Zu Pfingsten finden Leichenfeiern
in allgemeiner Heiterkeit statt; auf die Graber unreiner Toter werden Geld und Eier
geworfen; man héalt auch Agone ab, verkauft Pfeifen und kleine Lehmpuppen. D.
Zelenin, Russische (Ostslavische) Volkskunde. Berlin, Leipzig 1927, S. 368f. In der
Ukraine wird die rusalka umgefiihrt, einmal als weibliche oder méannliche Puppe;
P. Grinkova, Obrjad ,,vozdenie rusalki‘‘ v sele B. Verejka Voronezskoj oblasti [Der
Brauch des ,,Herumfithrens der rusalki‘ im Dorf Verejka im Bezirk Voronez]. In:
Sovjetskaja etnografija 1 (1947), S. 178—184, Abb. 1 u. 2), ein andermal als Maskenzug
mit dem Umzugskamel; T. A. Krukova, ,,Vozdenie rusalki‘“ v sele Oskine Voronez-
skoj oblasti [,,Das Herumfiihren der rusalki‘‘ im Dorf Oskine im Bezirk Voronez]. In:
Sovjetskaja etnografija 1 (1947), S. 185—192, Abb. 1—3.

246) Die Zwolften gelten schon in der Antike als Zauberzeit; der Februar als Monat
der Unterirdischen; am 13. Feb., dem Parentalienfest in Rom, kamen die Voreltern
auf die Oberwelt; E. Stemplinger, Antiker Volksglaube. Stuttgart 1948, S. 92ff.
Die Allerseelentage in Ruménien zu Pfingsten, im Herbst und Winter werden mogt,
ganz wie die Verkleidungstypen des Greises, genannt. Am Ende des 19. Jahrhunderts
wurden an diesemm Tage auch kleine Gebildbrote in Menschenform mit Honig be-
strichen und an die Armen verteilt (,,Seelen‘‘). Flegont, The ,,Mos*, op. cit., S. 122f.
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gen auf das profane Rosalien-Fest des romischen Friihlings zuriick®4?). Das ab
dem 1. Jahrhundert n.Chr. belegte Rosenfest kam mit dem Totenkult nicht nur
durch Blumenschmuck und Festessen in Beziehung, sondern auch durch die
Brauchtriger, die kleinen Leute, die sich in der spateren Kaiserzeit in Kultvereinen
mit Sterbekassen organisierten, um dem anonymen Armengrab zu entgehen. In
dieser Form wurde das Fest auch vom Christentum iibernommen, denn Méhler
und Gelage an Martyrergriabern sind nachgewiesen?48). In Thrakien und Mésien
lagerte sich das Fest an den Dionysoskult an und wurde sehr populir, wie die
vielen Inschriften bezeugen?*°). Nach der Abschaffung des heidnischen Festkalen-
ders verlor das Rosenfest seinen zeitlichen Halt und ist im ganzen Friihlings-
abschnitt zu finden. Dabei tiberwiegt der Pfingsttermin. Im Kommentar zum 62.
Kanon des Trullanums (691) von Th. Balsamon (12. Jh.) hei3t es: Totadtn moviyv-
oLg dANGX0TOG €6t Ta Aeybpeva Povedhia ta et 10 &yrov [ldoya dmd naxde quvndetoac
&v tols EEw yhpats ywoueva?®). Der Passus gegen die Rusalia ist bemerkenswerter-
weise im Kanon selbst noch nicht enthalten2st), was nur die Anlagerung des Rosen-
festes an den heortologischen Pfingsttermin im Laufe des Mittelalters bedeuten
kann??°2). Kin eigenes Kapitel ,,De Rosaliis** widmet auch Demetrius Chomatianos,
Erzbischof von Bulgarien in Achrida (Ohrid), diesem verurteilenswerten Brauch.
yye-- ELTCOVTEG BT TothatLoD EDoug év 1Y) ydpa TovTLY xpatolvrog, & 37 Povsdha dvopdlerar,
Th peta TV TevTxooTy £BSopddt advraypa yiveshur vemtéomy, ol TRG xaTA YMPXY
xouag adTode mepLEpyeodal, xal maryviotg Tiol xal dpyfuact xal Befaxyeupévors dApxat
xol oxnvxals aoymuoodvarg Exxadeicdur Sdpa maps TdY Evoixodvrov elg xépdoug
adTEV2O3)

247) F. Miklosich, Die Rusalien. Ein Beitrag zur slavischen Mythologie. In: Sit-
zungsberichte der philosophisch-historischen Classe der kaiserlichen Akademie der Wissen-
schaften 46 (Wien 1864), S. 386—405; W. Tomaschek, Uber Brumalia und Rosalia.
In: Sitzungsberichte der philosophisch-historischen Classe der kaiserlichen Akademie der
Wissenschaften 60 (Wien 1869), S.351—404; M. P. Nilsson, Das Rosenfest. In:
Opuscula selecta I (Lund 1951), S. 311—329; vgl. auch P. Perdrizet, Les rosalies. In:
Bulletin de Correspondance Hellénique XXIV (1900), S. 299ff.

218) Nilsson, ebenda, S. 324f.

249) M. P. Nilsson, Der Ursprung der Tragédie. In: Opuscula selecta I (Lund
1951), S. 61—144, bes. S. 120ff. (auch RE II 1 (1914), Sp. 1111-—1115).

250) T, Paarneg-M. ITotAdg, Zovraypa tév delowv xal lepdv xavévov tic *OpdodbéEon
’Avotohxdic *Exxanotag [Verfassung der Gottlichen und Heiligen Kanones der Ortho-
doxen Ostkirche], 6 Bde., Athen 1852—1856, 11, S. 450, VI, S. 243. ,,Dieses seltsame
Fest sind die sogenannten Rusalia, die nach der hl. Pascha aus schlechter Gewohnheit
in den aullerhalb befindlichen Liandern stattfinden‘.

251) Zur Bedeutung des Trullanums als Quelle fiir das spatantike und byzantinische
Theaterwesen F. Tinnefeld, Zum profanen Mimos in Byzanz nach dem Verdikt des
Trullanums (691). In: Bulavrive 6 (1974), S. 321ff.

252) Zu diesem Schlufl kommt auch Tomaschek, Uber Brumalia, op. cit., S. 370.

253) J. B. Pitra, Analecta sacra et classica Spicilegio Solesmensis parata. T. VII.
Juris ecclesiastici Graecorum selecta paralipomena: Anuntelov dpylemioxémov mdorg
Boviyapiag tob Xopatiavod ta mwovhuata. Parisiis et Romae, Roger et Chernowitz 1891.
Sp. 509—512. ,,Sie sagten, dall nach einem alten Brauch, der in ihrem Lande herrscht,

Rusalia genannt, sich in der Woche nach Pfingsten eine Gruppe junger Burschen bildet
und durch die Dorfer des Landes zieht, und mit irgendwelchen Spielen und Téanzen
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Der Fall beschiftigte die ekklesiastische Rechtssprechung deshalb, weil es im
Verlauf dieser Umziige in diesem Jahr zu einem ZusammenstoBl kam, bei dem
jemand getotet wurde?®). Das an verschiedenen christlichen Festterminen anzu-
treffende Totengedenkfest?5®) hat sich hier in Zentralmakedonien mit einem
Heischeumzug verbunden, der sich mit den Rogatsia-Formen durchaus vergleichen
1aBt. ,,Aufgrund der wechselnden Zeitlage wird sich also der Zusammenhang
zwischen jenen Karnevals- und Epiphaniebrduchen und den verwandten heutigen
und mittelalterlichen Rosalienbriauchen nicht bestreiten lassen25%). Der Konti-
nuitit der Namensform entspricht aber nicht die der Inhalte; Nilsson meint, der
Name Rosalia habe auf der Balkanhalbinsel eine so weite Bedeutung erhalten,
daB er praktisch jedes im Friihling gefeierte Fest bezeichnen konnte?57?).

Die Nachzeichnung der Entwicklungszusammenhénge der Rusalia ergibt also
mehr ein vertieftes Verstindnis fiir die Dynamiken der Metonymie als eine hi-
storisch-geographische Lokalisierung der Braucherscheinung. Der Zwolftentermin,
der ein ganzes Biindel idolatrischer Feste des romisch-hellenistischen Festkalenders
deckt, ist dariiber hinaus seit dem Ausgang der Antike eine Zeitperiode verschie-
denster Heischeumziige und Verkleidungen?®®). Die kargen Nachrichten aus den
verschiedenen Jahrhunderten geben aber kein zusammenhéngendes Bild, das eine
zeitliche oder raumliche Konstanz sicherstellen wiirde oder eine Zisur der Ande-
rung greif bar werden liefle25°). Diese Quellenpassagen indizieren zwar die Existenz

und bacchischen Spriingen und szenischen Obszonitédten heischen sie Geschenke von
den Einwohnern zu ihrem Gewinn.*

254) Tnteressant wére es naturlich, Ndheres tiber oxnvixais doynuociverg zu erfahren.
Tomaschek denkt an Vermummungen (op. cit., Anm. 247, S. 370). Vielleicht handelt
es sich um die geldufige ausgelassene Hochzeitsparodie. Ein russisches Synaxarion des
13. Jahrhunderts gibt ein etwas genaueres Bild der rusalkz:. ,,I1 réunit les diables, les
transforma en hommes qui allaient en nombreux groupes bigarrés dans la ville, les
uns battaient de grosses-caisses, d’autres jouaient & la cornemuse, les troisiémes
jouaient avec des chalumeaux, d’autres masqués faisaient des gestes indicents, in-
couvenants pour I’homme . . . et ils appelaient ces jeux rusalia‘* (zitiert nach Vaka-
relski, Jeux et coutumes, op. cit., S. 137). Wenn Miklosich mit der Ablehnung des
slawischen Ursprunges des Wortes recht hat, so mul} sich der Pfingsttermin zwischen der
Christianisierung der Slawen und dem 12. Jahrhundert (Chomatianos bezeichnet
den Brauch als ,,alt‘) gebildet haben (dazu auch Kukules, Byzantinon bios, op. cit.,
II, S. 29ff., V, S. 2171f.).

255) Bei den Armeniern wird das entsprechende Vartuvar-Fest am 24. Juni gefeiert;
P. Carolidis, Bemerkungen zu den kleinasiatischen Sprachen und Mythen. Straburg
1913, S. 139ff., in Epirus und Pelion wird das Rusalienfest am 1. Mai gefeiert.

256) Nilsson, Der Ursprung, op. cit., S. 125.

257) Nilsson, Das Rosenfest, op. cit., S. 329. Vgl. auch G. F. Abbott, Macedonian
Folklore. Cambridge 1903, S. 41; R. Wolfram, Schwerttanz, op. cit., S. 108f. Zum
Blumenschmuck der Ikonen beim Rosalienfest D. Savramis, Der abergliaubische Mif3-
brauch der Bilder in Byzanz. In: Ostkirchliche Studien 9 (1960), S. 174—192, bes. S. 188ff.

258) Die Saturnalien am 17. Dez., Brumalien am 25. Dez., Calendae Ianuariae am
1. I., Vota am 3. I., Larentalien am 4. I., Janusfest am 7. I. Politis, Melete,
op. cit., 1I, S. 1263 ff.

259) Solche bruchstickhaften Nachrichten sind vor allem der patrologischen Litera-
tur zu entnehmen. Klemens von Alexandria protestiert im 2. Jahrhundert n.Chr.
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mimischer Brauche zu byzantinischer Zeit, ohne aber — iiber allgemeine Hypo-
thesen hinaus — konkrete Zusammenhinge mit dem spatromischen Mimus, dem
hellenistischen Festkalender, lindlichen Dionysien usw. zu ergeben?°).

Die Untersuchung der Namensform scheint auf den ersten Blick vielverspre-
chender. Denn neben sekundiren Bezeichnungen dieser Zwolftenumziige, die auf
einzelne Umzugsfiguren?¢!) oder Damonenvorstellungen zuriickgehen?¢?), dominie-

gegen die maskierte pompa; Kukules, Byzantinon bios, op. cit., VI, S. 156; gegen den
Mimus wendet sich ausfihrlich Chrysostomos im 4. Jahrhundert; dazu G. J. Theo-
charidis, Beitrdge zur Geschichte des byzantinischen Profantheaters im IV. und
V. Jahrhundert, hauptsédchlich auf Grund der Predigten des Johannes Chrysostomos,
Patriarchen von Konstantinopel. Thessaloniki 1940. Storende Heischeumziige erwihnt
eine Predigt von Asterius, Erzbischof von Amaseia in Kleinasien 400 n.Chr. (PG 40,
220D). Der Bischof von Tapharon Gregentius spricht von Fellmaskierungen am Markt-
platz (6. Jahrhundert). Kukules, Byzantinon bios, op. cit., I1I, S. 264. Im 62. Kanon
des Trullanums sind Geschlechtswechselverkleidungen erwihnt; Rallis-Potlis,
‘Syntagma, op. cit., IT, S. 448. Das Martyrologium des H!. Dasius (im 10. Jahrhundert
verfal3t) beschreibt Ziegenfellverkleidete bei Neujahrsumzug; Politis, Melete, op. cit.,
11, S. 127f. Balsamon endlich (12. Jahrhundert) erwahnt, da3 sich auch Kleriker dem
Mummenschanz in der Kirche hingegeben héatten; Rallis-Potlis, ebenda, II, S. 451.

260) Vol. die Ergebnisse von Tinnefeld, Zum profanen Mimos, op. cit., S. 343.
Kritisch zu benititzen sind die alteren Werke von K. N. Zaddg, ‘Iotopixdv Soxipiov mepl
00 Qedtpov xal THg wpovowedic t@v Bulavtivédv #ror eloaywyn elg 0 Kpntindv Héatpov
[Historischer Traktat iber Theater und Musik der Byzantiner oder Einleitung in das
Kretische Theater]. Venedig 1878; H. Reich, Der Mimus, Berlin 1903; V. Cottas,
Le théatre & Byzance. Paris 1931.

261) So vor allem die babojeroi (prapurwe — die Alte, yépog — der Greis) in ihren
Varianten : prapmnédyepor (Lakkovikia/Ostmakedonien. Gusios, I kata toPangaion chora,
op. cit., S. 40f.; Megas, Ellenikai eortai, op. cit., S. 85), uraymoépndes ; Kantsiko, Epirus
(XKEA 1908: 39), Lykorrachi, Drosopiji (XKEA 1908: 52, 293), urapmobyspor Kali Vrysi

Dramas/Makedonien. Spyridakis-Aikaterinidis, Laikai latreutikai, op. ecit., S.
237f.; Kato Orini, Bezirk Serres (XKEA 2946: 9), prapmovyép’ Mesolakkia/Makedonien
(AZAIIL 1689: 172), prapraiodene Lykudion/Thessalien (XKEA 1975: 83), uraumwaytobpot
Tyrnavos/Nordthessalien. (Marinis, Dodekaemeritika panegyria, op. cit., S. 56),
unapmaiodpndes Kallipefki/Thessalien (AXAIT 1665: 115), prapraiobpdeg, Lykudion/

‘Thessalien (XKEA 1975: 84ff.), prapratodpdig Trikala/Thessalien. (Ocoooiuwa Xpovixa 2,
1931), S. 67, propmaiodpra, ureumaitodp’ dig Kranea/Nordthessalien. (A. ITamwapiyani,

2’ Avyepuol xata thy Inv 1o véou Eroug elg Kpavéay *Eraccdvog [Umziige am ersten Tag des
Neuen Jahres in Kranea Bezirk Elasson]. In: *Apyeiov Occooixédv Meretdv 1 (1972),
S. 32—39.) Aus der gleichen Wurzel scheint die Form prapmovsixpéor Pythion/Thessalien
(Grammatikoglu, Laographika, op. cit., S. 186f.) zu stammen, die tberleitet zu:
umovunovsdpt, Rijion/Makedonien, (XKEA 3094: 26f.), prmovumousudpr, Siatista/
Makedonien (Papanaum, Laographika, op. cit., S. 31ff.; Moxedovixov ‘Hueporéyrov
1931, S. 225—233), Damaskinia/Makedonien (XKEA 2442: 84f.), pmovpmovctapaiot,

- Sofikon, Fliuchtlinge aus Ostthrakien (XKEA 3112: 8), unovunovctzpyte, Damaskinia/
Makedonien (XKEA 2442: 84f.), proburapog, Pentalofos/Makedonien (XKEA 169B':
147), umpmrovcapie, Makedonien. (Abbott, Macedonian Folklore, S. 80.)— Auf die Um-
zugsfigur des ,,Arabers‘‘ gehen zuriick: dpdnndeg, Didymotichon/Thrakien. (Paraske-
vopulos-Kutudis, Laographike, op. cit., S. 290; Manakas, Laographika, op. cit.,

' S. 2561f.), apamxoi, Bezirk Kavala, Ostmakedonien (Karapatakis, Dodekaemeron,

- op. cit., S. 224ff.), dpanddes, Keramidion, Thessalien. (Marinis, Dodekaemeritika pa-
negyria, op. cit., S. 86 ff.). Auf die umgehéngten Glocken spielen an xovdouvadeg, Siatista.
(Karapatakis, ebenda, S.224ff.), und xouvvrouvadeg, Litochoron/Siidmakedonien.
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ren deutlich Namensformen, die durch Vokal- und Konsonantenverschiebung,
unter Abzug von Prifix- und Suffixbildungen auf die Form rogatsia zuriickfiih-
3 sl 263 A 264 . S 265 C' 266 L.
ren: poyxdtow?®?), poyxatoapla?®t), poyxatouapiat®), poyratliepyla®t), poyxoutou
01a267); durch Lautwechsel poyxétoin®®®); durch Lautverschiebung o—u povy-
2dro1a2%9). couyxaTogeLa2?0), oouyxaTotdkee2™l), pouxaToapLal’?), povyxaToLXpULoLE?3
> POVY P P e povy P )
ouxovtldota?™), ocovyxatotdoyvie??®); durch Prifixbildung dpovyxovtoudpLa?’®?);
P P povy oY povy e ;

(MoxeSovixh, Zoh 80, 1973, op. cit., S. 24f.). Auf das Umzugskamel gehen zurtick
~Loporides, Moniklissia, Bezirk Serres (XKEA 3569: 24) und tCaporol (A. Iletpémoviog,
Aooypaguxd Zxoméhov-Tlétpag *Avarolxiic Opdxyg [Volkskundliches aus Skopelos-Petra
in Ostthrakien]. In: *Apyeiov to8 Opoxixod I'woouod xal Asoypapixol Onoavpol 8,
1941/42, S. 148) sowie die yxapfie auf der Halbinsel Chalkidiki (XKEA 769 A" : 88, XKEA
3041: 46f., Xpovixd tig Xahadixie 19—20, 1970, S. 104). Der Ausdruck yoirtovdxe fur die
Maskengruppe im Raum Elasson (MepporPio 2, 1973, S. 12—15) geht auf den Bénder-
tanz zurick, die covpoBdpet, Aposkepos Grevenon (XKEA 1102: 90) und covpPatliides,
Sitochori/Stidmakedonien (XKEA 2763: 96) stehen mit dem bulgarischen Neujahrsgrul3
in Zusammenhang, die xametavapaiot, Sarantaporon/Thessalien (XKEA 1969: 17) und
wamutavapaiot, Pythion/Thessalien (XKEA 1977: 18) bezeichnen die Festverkleideten.

262) So die xapxavtldi, Lygaria/Thessalien (AXAII 1565: 96), xapxavrlodot, Nord-
thessalien. (Karapatakis, Dodekaemeron, S. 233ff.) und oA\’ xavtldp’, auf der Insel
Limnos mit Kontinentalbevélkerung (XKEA 1160 I": 65, 1160 A’: 117, 1100 A’: 83f.).
Der Lacherlichkeit wegen nennt man sie auch manchmal xapvafdie, Ajia Paraskevi im
Bezirk Serres (XKEA 2897: 62), xapafBac’ Addeg, Halbinsel Chalkidiki. (Karapatakis,
Dodekaemeron, op. cit., S. 224ff.), %xoAvdpddec, im Raum Halmyros/Thessalien. (K.
A. Romaios, Laikes latreies, op. cit., S. 107ff., Priakis, Kalanta, S. 2251f.) usw.

263) Thessalien (Karapatakis, Dodekaemeron, op. cit., S. 237ff.), Palaiokastron
(Axoypapia 4, 1913/14, op. cit., S. 311f£.).

204) T Raum Elasson, K. Hamapiyaq, H &x 1év Aaixdy napadbccwv iotople AerbBov
(Yeompwrinob) xal THc meprpepeiag Tou [Die Geschichte Lelovos und seiner Umgebung aus
den Volkserzdahlungen], Athen 1955, S. 32ff., allgemein A. Aovxémoviog, Ta Poyxart-
odpta. In: Neoehnvixa Ipdupate 10. XI. 1935.

205) Lykudion/Thessalien (XKEA 1975: 84ff.), Edirne (XKEA 180: 82).

266) XKEA 1975: 84ff.

267) Kaotoptavy Zemn 1 (Jan. 1937).

268) Djdymotichon/Thrakien, Manakas, Laographika, op. cit., 8. 256ff.

269) Thessalische Ebene, AXAIL 1485: 101ff., Kornofolia/Thrakien, Christudis,
Laographika, op. cit., S. 298ff., Rumluki-Delta, A. Xatlnpixdin, ‘EXmuxy Axing
~éyvy [Oriechische Volkskunst]. Athen 1931, S. 128f., Karditsa/Thessalien, Aaoypoplo
19 (1960), S. 5611f.

270) Vogatsiko/Makedonien, XKEA 1100E’: 5, 8f., Kalochi/Makedonien, Lukopu-
los, Symmeikta, op. cit., S. 127ff., Karditsa/Thessalien, AXATII 1971: o. S., Velventos/
Makedonien, XKEA 2154A’: 93f., XKEA 2460: 15, Pentalofos/Makedonien, XKEA
2154 A’ : 93f., Damaskinia/Makedonien, XKEA 1103 A": 9.

271) XKEA 2442: 84f.; K. A. Romaios, Laikes latreies, S. 284 fur Siatista; Kara-
mesinis, Protochronia, S. 55 ff.; MaxeSovixd) Zoh 68 (1972), S. 21 fir Deskati, Axoypapte
19 (1960), S. 561 ff. fur Karditsa.

272) Pentalofos/Makedonien, XKEA 2154 A’: 93f.

273) Kornofolia/Thrakien, XKEA 3061: 9—13.

274) Elati/Makedonien, XKEA 2465: 1{f.

275) Damaskinia/Makedonien, XKEA 2442: 87.

2752) Kastoria, XKEA 1101a: 74.
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durch Konsonantwechsel r—I1 loyxarodpua®’®), roxatldpix???); durch Vokalinde-
rung o—u AouxatlapLa®™®), AouyxaTodplat’?), AouxaToLLpLaZs?), AouyXaTede 281);
durch Lautwechsel und Suffixbildung Axyxatoixpaior?s?); durch Konsonantenkom-
bination l—Ij Awovyxatoidpua?8?), Aovxavtlaoix2st). K. A. Romaios hat in einer
onomatologischen Studie versucht, die wechselweise Beeinflussung der Namens-
form der Verkleideten und der Kallikantzaroi nachzuweisen2?). W. Liungman
fithrt die Namenreihe auf das bulgarische roga¢ (Hirsch) zuriick?®¢), Karapatakis
weist auf die slawische Wurzel rog (Horn) hin?#?), Th. Photiadis glaubt die etymo-
logische Wurzel im ital. ruga (Platz) zu finden?®8). N. Politis greift auf die lateini-
sche rogatio zuriick und setzt sie in Beziechung zum Heischecharakter der Um-
ziige®?). Damit wiren rémisch-hellenistische Kulturschichten angesprochen, aber
noch keine christlich-mittelalterlichen, die eine solche Namenskontinuitit ermog-
lichen wiirden. Diese finden sich allerdings in den Flur-, Bitt- und BuBprozessionen
der rogationes.

Rogationes®*®) nannte man frithchristliche Prozessionslitaneien2¢!) mit Poniten-
tialcharakter®?) oder mit dem Ziel der Abwendung von Naturkatastrophen an
verschiedenen Terminen des Vorfriithlings- und Friihlingsabschnittes??3). Die lita-

276) Nordthessalien, Faltaits, Babajurdoi, op. cit., S. 122.

277) Kallipefki/Thessalien, AXAII 1665: 115.

278) Grintades/Makedonien, Lukopulos, Symmeikta, S. 134f.

*7%) Tyrnavos/Thessalien, Marinis, Dodekaemeritika panegyria, op. cit., S. 86.

280) Domenikon/Thessalien, XKEA 1972: 16.

281) Kalochi im Raum Pieria, Aooypagix 6 (1917), S. 128.

282) Bezirk Pieria, Karapatakis, Dodekaemeron, op. cit., S. 224 ff.

283) Theopetra/Thessalien, Karapatakis, ebenda, S. 224 ff.

284) Ajioi Theodoroi/Thessalien, AXAIT 1667: 138ff.

285) K. A. Romaios, Mikra meletemata, op. cit., S. 264ff. Seine Ableitung des
Déamonennamens von xalog xavdapog steht die Ableitung aus dem tiirkischen korkung
(Monstrum) gegentiber; Vakarelski, Jeux et coutumes, op. cit., S. 133f.

286) W. Liungman, Das Kukeri-Spiel in Hagios Georgios und zwei damit zusam-
menhéngende Namensreihen. In: Byzantinisch-Neugriechische Jahrbiicher 15 (1939),
S. 21—29. Die Hirschmaske ist aber bei den Verkleidungen nicht nachzuweisen.

287) Karapatakis, Dodekaemeron, S. 203ff. In einem zweiten Ansatz will derselbe
Autor die povyyavadeg als onomatopoetische Form des Glockenlirms gedeutet wissen. Die
genannte Namensform ist nun aber keineswegs représentativ fiir die ganze Wortgruppe.

288) 0. QwTLddng, Xaptoypdenon ,,dtovuctaxdv* émBidcewv-éxdnAdocwy 6Td BopetochAa-
dwd y@po [Kartographierung von ,,dionysischen‘* Survival-Manifestationen im nord-
griechischen Raum]. In: B’ Zvunéoto Axoypapiag tob Boperoehadixod Xdpov Kopotnvi
(19—22 Moaptiov 1975) Ilpaxtixd, Thessaloniki 1976, S. 505—510, bes. S. 508 (gegen
N. Politis).

289) Politis, Melete, op. cit., IT, S. 1242ff.

290) Nachweise bei Du Cange VII, S. 206.

1) J. A. Jungmann, Beitrage zur Geschichte der Gebetsliturgie VII. In: Zeitschrift
fir katholische Theologie 73 (1951), S. 347ff.

292) Schon die Friithkirche hatte am 1. I. gegen das Treiben der Calendae Ianuariae
einen Bufltag eingefithrt. Lexikon fir Theologie und Kirche VII, S. 909ff.

#9%) ,,Litanies (processions) were held on Station days, every day in Lent, on many
feasts, on Ember Days and vigils, and on special occasions (calamities and dangers of
a usual and unusual kind) when God’s mercy and protection was implored with

150



Die ,,Rogatsiengesellschaften‘‘

niae minores, wie sie auch genannt wurden, fithrte Bischof Mamertus von Vienne
in Siidgallien wegen verheerender Naturkatastrophen als jahrliche Ponitential-
iibung mit Gebeten, Fasten und Prozessionen fiir die drei Tage vor Christi Himmel-
fahrt ein2%4). Dieses Triduum der Bufprozessionen und Flurumziige, die sich oft
iiber Stunden hinzogen und Nachbarpfarreien besuchten, wo sie bewirtet wur-
den2?%), breitete sich im 6. Jahrhundert aus??¢), wurde im 9. Jahrhundert in den
rémischen Ritus iibernommen und existiert als enorm populére BuBliibung unter
dem Namen Rogations- oder Kreuztage das ganze Mittelalter hindurch bis in die
jiingere Vergangenheit???). Die semiliturgische Wetterprozession mit Weihwasser-
besprengung der Felder und Gérten, die der Bauer oft fiir sich allein wiederholt,
mit der nachfolgenden Rogationsmesse?*®) geht dabei iiber das Christentum hinaus
auf romische Flurprozessionen mit agrarfertilem Telos am 25. April und im Mai
zuriick???). DaB gemil der Agrarmythologie mit der Bitte um Erntesegen auch die
Totenanrufung verbunden ist, beweist eine Rogationsprozession aus Barcelona
im Jahre 138320°). Am 4. Juli 1447 wurde bei einer Bittprozession um gedeihliche

particular fervor.” F. X. Weiser, Handbook of Christian feasts and Customs. The
Year of the Lord in Liturgy and Folklore. New York 1958, S. 38ff.

294) Migne, Patr. lat., 59, S. 289ff. — ,,In der Sprache der Liturgie heiflen die
Bittage Rogatsiones oder Litaniae nach dem Hauptbestandteil ihres Gebetsinhaltes, der
Allerheiligenlitanei. Sie hat ihren Namen nach dem jingsten Teil dieser Anrufungen,
die seit dem 7. Jahrhundert an Heilige gerichtet sind, wihrend die beiden anderen
Teile, Christusanrufungen und -bitten, bis tief in die altchristliche Zeit zurickreichen.*
W. Henrichs, Kult und Brauchtum im Kirchenjahr. Disseldorf 1967, S. 52.

295) Vgl. Lexikon fur Theologie und Kirche 2 (1958), S. 518ff.

298) Die Synode von Orleans 511 schreibt die Abhaltung der Bittprozessionen fir
das frankische Reich verbindlich vor, Karl d.Gr. legt spater das Zeremoniell fest (Be-
lege im Handwérterbuch des Deutschen Aberglaubens I, S. 1348ff.). Die Ditzese von
Milano hilt die drei BuBltage eine Woche vor Pfingsten ab, im Spanien des 6. Jahr-
hunderts liegt das Triduum in der Woche nach Pfingsten. Das Konzil von Mainz (813)
fithrt die BuBprozessionen auch fir den deutschen Teil des frinkischen Reiches ein.

207) Zu den Kreuztagen z.B. N. Gross, Ostern in Tirol. Innsbruck 1957, S. 110.

208) A, Franz, Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter. 2 Bde. Freiburg
1909. II, S.71; B.Scholz, The Sacramentals in Agriculture. In: Orate Fratres. A
Liturgical Review 5 (1931), S. 3231f.

299) Die amburbalia (RE I 1816), die Ambarvalia zu Ehren der Ceres und des andro-
gynen Erntegottes Robigus (RE I 1796) mit der Priesterschaft der Arvales fratres
(RE II 1463—86) sowie die Robigalia (RE II 1, 949ff.). Unter dem Namen ambarvalia
lauft sogar noch eine mittelalterliche Verordnung der Abtissin Marksvid im Kloster
Schildesche bei Bielefeld (10. Jahrhundert). Handwoérterbuch des Deutschen Aber-
glaubens I, S. 1348ff.

300) G, Matern, Zur Vorgeschichte und Geschichte der Fronleichnamsfeier besonders
in Spanien. Munster 1962, S. 47ff. — , Mehr erfahren wir bereits von den Rogations-
prozessionen, zu denen im Jahre 1332 der Bischof von Mallorca gemeinsam mit dem
Domkapitel aufrief. Alle Geistlichen der Stadt sollten an ihnen teilnehmen, mit Aus-
nahme eines Priesters aus jeder Pfarrei. Auch sollten die Pfarrektoren und die Vikare
das Volk zur Teilnahme an diesen Prozessionen einladen, unter Verheilung von 20
Tagen AblaB‘ (ebenda). Zum fruhchristlichen Prozessionswesen allgemein L. Du-
chesne, Origines de Culte Chrétien. Etude sur la liturgie latin avant Charlemagne.
Paris 1925, S. 493 ff.
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Witterung in Kéln sogar das Sakrament mitgefiihrt®ot). Sebastian Franck be-
schreibt die Brauchiibung bei den Franken des 16. Jahrhunderts folgendermafen::

»»Auff dif3 fest (Ostern) kompt die cretitz woch, da gehet die gantz statt mit dem
creitz wollen aull der statt, ettwan in ein dorff zu eynem heyligen, daB er das
treyd woll bewaren vnd wolfeyle zeit vmb got erwerben. Das geschicht drei tag
an eynander, da isset man eyer vnd was man guts hat im griinen graB auff dem
kirchhoff vnd ermeyen sich die leiit wol¢302),

Die Bittprozession wihrend des Triduums vor Christi Himmelfahrt hat sich
nicht nur bei den Sprachinseldeutschen in Stidosteuropa erhalten?®?), sondern als
folkloristischer Schaubrauch auch im Weingartner Blutritt.

Dem Pénitentialtriduum der rogationes vergleichbare BuBtage kennt der grie-
chisch-orthodoxe Ritus in der Karnevalsepoche: das Fest Adams (zu Ehren des
ersten Enthaltungsgesetzes, das Gott dem Urelternpaar auferlegte, Gen. 2, 17)
als Vorbereitung auf die strengen Friihlingsfasten3t). Fiel der Termin der west-
lichen Rogationsprozessionen in die Pentekoste und war unter anderem auch an
die Toten gerichtet, so 1aBt er sich eventuell mit den Rusalien-Grabbriuchen des-
selben Zeitabschnittes in Beziehung setzen; diese standen wiederum in Namens-
beziehung mit Umzugsformen der Zwélften und der Fastnacht; eine christlich-
liturgische EinfluBnahme auf die Umzugsbriuche, vergleichbar dem bliithenden
Prozessionalwesen des lateinischen Mittelalters, wird man aus dieser Tatsache
aber doch nicht ableiten kénnen, auch wenn man die byzantinische Franken- und
Katalanenherrschaft mit lateinischem Proselytentum in Rechnung stellt. Viel-
leicht handelt es sich aber, dhnlich wie bei den Rusalien, um bloBe Namensiiber-
tragung: rogatio heilt im Altfranzosischen rouvaison, im Provenzalischen roazo,
im Ruménischen rugdciine, im Meglenitischen rugdtSuni, im Aromunischen end-
lich ncl’indtsune oder prusefhie (mpoceuy)30s). Damit wiren zum erstenmal die
Vlachen und Arvanitovlachen als potentielle historische Brauchtrigerschicht an-
gesprochen.

Aber eine andere, noch plausiblere Ableitung scheint den etymologischen Uber-
legungen bisher entgangen zu sein: die der byzantinischen péyx. Das aus dem
Spétlateinischen erogatio (Verleihung, Erteilung) gebildete Wort bedeutet den
Soldatensold oder Lohn bei Vertragsarbeit?°¢), in einer Nebenbedeutung dann
auch die Sonderzahlung, das Trinkgeld. So war der Kaiser verpflichtet, dem Heer

801) Matern, Vorgeschichte, op. cit., S. 47 ff.

302) S. Franck, Weltbuch. 1534. S. 132.

303) K. Kraushaar, Sitten und Brauche der Deutschen in Ungarn, Ruménien und
Jugoslawien . . ., Baden bei Wien 1932, S. 47.

304) M. Nilles, Kalendarium Manuale Utriusque Ecclesiae, Orientalis et Occidenta-
lis, 2 vol. Oeniponte (Innsbruck) 1896, II, S. 6ff.

39%) 8. Puscuriu, Etymologisches Worterbuch der ruménischen Sprache. Heidel-
berg 1905, S. 132, Nr. 1479.

308) Die soldatt werden auch direkt rogatores (also Soldner) genannt. Im Neugrie-
chischen bedeutet das Wort u.a. auch den Dienstbotenlohn, das Ver poytalw, poyLaCoy.ou

= in den Dienst (gegen Gehalt) aufgenommen werden. Meydin ‘Exinviey Eyxuronatdeto
21, Athen 1933, Sp. 181.
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und dem Senat jihrlich am Palmsonntag oder Griindonnerstag aus seiner Privat-
schatulle ein solches Geschenk in Goldmiinzen oder kostbaren Stoffen zu machen?°?).

Aus dem bisher Ausgefiihrten geht deutlich hervor, dafl die Quellenlage zu einer
Lokalisierung der Herkunft des Umzugsbrauches nicht ausreicht, dal man viel-
mehr annehmen muB, ein Agglomerat ganz verschiedener historischer Zeitschich-
ten vor sich zu haben. Diesen Befund scheint auch die Geschichte der Brauchtrager
zu bestitigen. Die lateinische Wurzel der Rogatsia sowie die starke Beteiligung
latinophoner Populationsschichten (Vlachen, Kutzovlachen oder Grikovlachen,
Arvanitovlachen, Aromunen, Cincaren)3?®) an der Brauchiibung indiziert eine be-
sondere Rolle der Vlachen bei der Entstehung und Entwicklung des Brauches.
Die Herkunft dieser Sprachgruppe ist noch umstritten: wahrscheinlich handelt
es sich um latinophone Restenklaven aus der 700jahrigen rémischen Okkupation
der Balkanhalbinsel mit ihrer Latinisierung des Substrats, verstirkt durch die
transdanubischen Populationsgruppen, die im Zuge der Slawenwanderung, aber
vor allem durch die Albanische Siid- und Ostwanderung vom 14. bis zum 17.
Jahrhundert ins Land drangen und sich vor allem im Pindusgebiet ansiedeltens°?).
Die tiirkische Invasion in Makedonien und Thessalien Ende des 14. Jahrhunderts,
die die Griechen und die Serben vom Restkonigreich Stefan Dusans nach Westen
in die Berge trieb, fithrte zu einer weiteren Vermischung der sprachlich und/oder
ethnisch heterogenen Bevolkerungsteile. Die nachfolgende osmanische Zwangs-
besiedlung Thrakiens mit Populationsgruppen aus allen Balkanzonen sowie der
spatere starke Zuzug in die wohlhabenden makedonischen Handelsstédte vollendete
diesen Prozef331°). Aber die demographische Geschichte der siidbalkanischen Kon-
tinentalzonen war vermutlich schon unter Kral Stefan Dusan (1331—1355), der
grofle Teile Makedoniens, spiter des Epirus und Thessaliens zu seinem Klein-
konigreich zahlte, als Massen albanischer Sippen die Ruralrdume verwiisteten und
sich die Substratbevolkerung in die katalanischen Kastelle rettete, so bewegt,
daB jedes komplexere Brauchleben aus byzantinischen Tagen eigentlich nur in
den Stiadten hat iiberleben kénnen?®t). Das tiirkische Bewirtschaftungssystem der
anbaufihigen Flichen mit Sklaven, Duloparcken (ortacki) und Freibauern, die
enorme Kopf- und Grundsteuern zu entrichten hatten, trieb nicht nur groe Be-
volkerungsteile in einem Seminomadismus der Steuerflucht und Arbeitslosigkeit

307) Auch der Patriarch kannte éhnliche Verpflichtungen. Diese Institution hielt
sich bis ins 11. Jahrhundert und wurde von Konstantin IX., dem Monomachen, ab-
geschafft. — Rogalia nannte man auch in Rom die Tage 6ffentlicher Beihilfen und
sozialer Unterstutzungen fur Mittellose.

308) Bes. in den Deskriptionen von Wace, North Greek Festivals, op. eit., und
Mumming Plays, op. cit., die den Zustand wéihrend der Tirkenzeit wiedergeben.

309) Die Frage ausdiskutiert bei Vakalopulos, Istoria I, op. cit., S. 34ff.

310) V. Babinger, Beitridge zur Frithgeschichte der Turkenherrschaft in Rumelien
(14.—15. Jahrhundert). Wien, Munchen 1944, S. 46ff.; L. Jireéek, Geschichte der
Serben, 2 Bde. Gotha 1911—18; G. Ostrogorsky, La prise de Serres par les Tures.
In: Byzantion 35 (1965), S. 302—319.

311) A, Gegaj, L’Albanie et I'invasion turque au XVe siécle. Paris 1937, S. 25ff.
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durch das ganze Reich, sondern unterband wahrscheinlich auch jedes kontinuier-
liche Brauchleben?12).

Von den Bergen ergof3 sich ein Strom von Arbeitssuchenden in die Stadte, die
im 16. und 17. Jahrhundert rasch anwuchsen, und widmete sich hier hauptsichlich
dem Handel und Gewerbe. Vlachen, Griechen und Albaner verdungen sich als
Saisonarbeiter auf den tiirkischen Cifliken in Makedonien, Thessalien, Zentral-
bulgarien und den transdanubischen Léndern®3). Die Handelswege reichten bis
nach Zentraleuropa®*) und der Mobilitatsradius der nordepirotischen und west-
makedonischen Maurergilden ist an der Verbreitungskarte des Volksliedes vom
,»Bau der Arta-Briicke® abzulesen®'?). Der florierende Handel mit Mitteleuropa
und bescheidene Manufakturbildungen in spéteren Jahrhunderten konzentrierten
in den makedonischen Stddten einen gewissen Wohlstand, der eine biirgerliche
Kaufmannsschicht mit aufklirerischen Idealen hervorbrachte, eine Entwicklung,
die erst die Terrorbanden der albanischen Séldner Ali Paschas gegen Ende des
18. Jahrhunderts unterbrechen sollte?'¢). Die Handwerkerziinfte dieser Stadtkul-
tur mochten fiir die komplexere und festlichere Ausformung der Zwélftenumziige

812) Zu den 6konomischen Verhéltnissen in den Ruralzonen im 16. und 17. Jahr-
hundert, Vakalopulos, Istoria, op. cit. IT, S. 11-—51. Das tiirkische Steuersystem
war dem byzantinischen vermutlich nicht unidhnlich; H. Inalc1ik, The Problem of the
Relationship between Byzantine and Ottoman Taxation. In: Akten des XI. Internat.
Byzantinistenkongresses Minchen 1958, Miinchen 1960, S. 237—242.

313) Vakalopulos, Istoria, op. cit. I, S. 423ff.

314) Als Transportmittel der Karawanen wurde neben dem Maultier auch das
Kamel verwendet, so daf3 vielleicht hier das karnevaleske Umzugstier als reale Er-
fahrung anzusetzen ist. In Sibiu/Hermannsstadt und Brasov/Kronstadt bildeten sich
ab dem 16. Jahrhundert eigene kleine, von den Habsburgern unterstiitzte Handels-
gilden (compagnies), die von einem zwolfkopfigen AusschuB3 und einem Vorsitzenden
verwaltet wurden. Die Vermittlungsorgane zwischen Verwaltung und Mitglieder wur-
den interessanterweise ,,kapetani‘“ genannt; ein Steuereinheber trieb die Mitglieds-
beitrige ein; ein Verwaltungsausschufl wurde vom Kirchenvorsteher vereidigt; die
Gilde achtete auch auf die Sitten ihrer Mitglieder, verbot Gliicksspiele usw. N. Cama -
riano, L’organisation et l'activité de la compagnie des marchands Grecs de Sibiu.
In: Balcania 6 (1943), S.201—241; M. Dan-S. Goldenberg, Marchands balkani-
ques et levantines dans le commerce de la Transylvanie aux XVIe et XVIIe siécles.
In: Actes des Ter Congres Intern. des Etudes Balcaniques ... 3 (1969), S. 641—648.
Sollte dieses streng gruppierte Zunftwesen in irgendeinem Zusammenhang mit der
hermetischen Gruppenbildung der umziehenden Rogatsia-Gruppen stehen ?

815) Megas, To tragoudi, op. cit; I'. A. Méyag, ‘O Aeydpevog xowdg Parxavirde
noltiopdg [Die sogenannte gemeinbalkanische Kultur]. In: *Enetplc 1o Aaoypapixod
"Apyetov 6 (1950/51), S. 297—324, bes. S. 300. Zur Geheimsprache dieser Maurergilden
X. Peuménne, Kovitordtina., Athen 1953, S. 350—356. Zu den wandernden Ziinften
allgemein E. Bovpaléin-Mapivdxov, Al &v Opdny cuvreyvior tév ‘EXfvev xate thy
Tovproxpatiav [Die griechischen Ziinfte in Thrakien wihrend der Tirkenzeit].
Thessaloniki 1950, S. 21ff. Sollten wandernde Handwerker- und Arbeitergilden der
spéateren Tirkenzeit diese Masken-Umztge zur Einhebung von Feiertagsgeldern ver-
anstaltet haben ? Eine solche — nach mitteleuropéischen Gegebenheiten — wahr-
scheinliche Auslegung bleibt aufgrund der Quellenlage aber hypothetisch.

%18) Vacalopoulos, History, op. cit., S. 437ff. Davon war das Pasalik von Thessa-
loniki und Chalkidiki (Bergbau) nicht betroffen.
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eine fordernde Rolle gespielt haben. Die Berggebiete waren von transhumanten
Populationsschichten sowie Partisanen (Klephten), die zwischen Widerstands-
kidmpfern und Réauberbanden anzusiedeln sind, bewohnt. Auch hier diirfte ein
Strang der Brauchtradition, vielleicht primitiv-dimonische Formen, weitergelebt
haben, wie es sich etwa am Brauchleben der nomadischen Sarakatzanen ablesen
1a6t%17). Gewillheiten sind uns in beiden Fallen versagt. Die grote Entwicklung
der siidbalkanischen Volkskultur im 17. und 18. Jahrhundert war, wie Kleidung
und Architektur deutlich beweisen, an den Reichtum von Stidten wie Moscho-
polis, Krusovo, Manastir (Bitola), Kozani, Siatista, Kastoria, Grevena, Strom-
nitsa, Meleniko und die Bergbaugebiete von Chalkidiki gebunden3!?). In dieser
Kulturschicht wird man auch die heute greifbaren Brauchformen anzusiedeln
haben. Sollte etwas von den stérenden byzantinischen Kalendenumziigen in den
Stadten iiberlebt haben, so ging es in den Ruralzonen mit der Einwanderung von
Vlachen und Albanern schon in der Palaiologenzeit und mit der osmanischen
Okkupation mit Sicherheit verloren. Diese heteroethnischen Adstratgruppen
brachten ihr eigenes Brauchtum mit, das sich von dem der Substratschicht nicht
unbedingt wesentlich unterschieden haben muf3**?). Symbiose und Mixtion der
teilmobilen Bevolkerungsgruppen mit transhumanter Lebensfithrung in den siid-
balkanischen Montanzonen haben vermutlich zu verschiedenen Formen der
theriomorphen Fellverkleidung wéahrend der Tiirkenzeit gefiihrt, wie dies die
extensive Viehwirtschaft und die Ddémonenvorstellungen des Zwolftentermins nahe-
legen; eine solche Vermummungsform mag bis auf steinzeitliche Jagdattrappen
zuriickgehen???). Die festliche und reprasentative Form des Umzugs als Schau-
brauch wurde aber mit einiger Wahrscheinlichkeit in den makedonischen, epiro-
tischen und thessalischen Stéddten des 17. und 18. Jahrhunderts ausgebildet, als
einiger Wohlstand und die begrenzte Lokalautonomie, die beide dem tiirkischen
Joch abgerungen werden konnten, nach stolzer Selbstdarstellung verlangten.
Diese Formen der prozessionalen festlichen Selbstdarstellung mégen — vor allem
nach dem Ende der osmanischen Herrschaft, die in einigen Teilen des bezeichneten
Gebietes bis ins 20. Jahrhundert reichte — auf die ddmonischen Burschenumziige
der Dorfer zuriickgewirkt haben, so dal} jener labile Zustand der Braucherschei-
nung zwischen Theriomorphie und Eumorphie, wie er uns in den Brauchbeschrei-
bungen entgegentritt, erklirlich wird. In Anrechnung der Unterschiedlichkeit der
lokalen Verhéaltnisse unter den langen Jahrhunderten der Tiirkenzeit und der

317) Dazu Hatzimichali, Oi Sarakatsanoi, op. cit.

318) A, Kvptaxidov-Néotopog, Tomuis opeoiic tHig Maxedoviag [Lokaltrachten von
Makedonien]. In: Mwpa Meretqpate. O. O. 1975, S. 141ff.

319) Uber das byzantinische Dorfleben allgemein kénnen ja nur Vermutungen ange-
stellt werden; vgl. die unterschiedlichen Ergebnisse bei G. Weiss, Beobachtungen
zur Sozialgeschichte von Byzanz. In: Studostforschung XXXIV (1975), S. 3—25.

220) N. Kuret, Zwei Boviden-Masken aus Valvasors Kupferstichsammlung. In:
Dona Ethnologica. Beitrdge zur vergleichenden Volkskunde. L. Kretzenbacher zum
60. Geburtstag. Hg. von H. Gerndt und G. R. Schroubek (Stdosteuropéische Arbeiten
71) Minchen 1973, S. 53—59, bes. S. 54 ff.
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Liickenbezirke im Quellenmaterial muf3 aber auch diese historische Zuordnung
Hypothese bleiben.

IV.

Der Erfassung des rezenten Standes der Brauchiibung diente eine Exploration
am 31.12.1976 und 1. 1. 1977 in den Bezirk Elasson (Nordthessalien), in dem
quellenméflig auch nach dem Zweiten Weltkrieg starke Umzugstétigkeit nach-
gewiesen ist. Die Bevolkerung des kargen weitrdumigen Berglandes siidwestlich
des Olymp-Massivs, neben den ansissigen Griechen und hellenisierten Vlachen auch
ein GrofBteil Kleinasienfliichtlinge, betreibt neben der Viehzucht auch Tabakanbau
in den FluBlebenen des Titarisios und neuerdings durch Bewésserungsanlagen auch
die Zucht von Mandelbdumen. Ein Grofteil der ehemaligen Population ist nach
Tirnavos und Larisa abgewandert oder arbeitet in Deutschland.

Bei einer Vorerkundung am Vorabend des Neujahrstages erfuhren wir schon in
Tirnavos, dal im Bezirk Elasson tatséchlich noch theriomorphe Neujahrsumziige
abgehalten werden, und zwar siidlich der Bezirkshauptstadt mehr als nérdlich
davon, wo vielfach die Pontusgriechen iiberwiegen. Die Exploration ergab dann,
daf die Umziige in allen miindlichen Berichten greifbar sind, sich in den letzten
Jahren aber im Zustande des Aussterbens befinden. Als Informationszentren
dienten die jeweiligen Dorfplitze, wo die drmlich gekleideten Ménner in den
Kaffeehdusern ringsum saflen und bei Raki und Kaffee die Mitternachtsstunde er-
warteten. Die ersten Reaktionen auf die Frage nach dem Brauchvorkommen
waren von einer gewissen Scheu gekennzeichnet??!), die einer bereitwilligen Aus-
kunftsfreude wich, sobald wir uns als aus der Hauptstadt kommend und an dem
Brauch interessiert zu erkennen gaben®??). In den Dérfern Damasion, Amurion,
Domenikon und Evangelismos siidwestlich von Elasson konnten wir positive Er-
hebungen durchfiihren. Als beste Informationsspender erwiesen sich jeweils die
Gemeinde- und Kirchenvorsteher sowie die Dorfkramer.

In Damasion tanzten ,(frither” in alte Trachten Gekleidete/tconddes (oder
xametavoiol) am Dorfplatz oder in den Kaffeehdusern in der Neujahrsnacht nach
12 Uhr und am Neujahrstag nach der Messe den Béndertanz. In Amurion war in
Erfahrung zu bringen, dafl die Ménner sich in Ménnertrachten (povstavélies) und
Frauentrachten (yuvouxeta) verkleideten. Man tanze am Dorfplatz zu Instrumenten-
musik und gehe auch in fremde Dérfer, sowie auch von dort andere Gruppen
kimen. Man gehe auch mit einer Biichse von Haus zu Haus und sammle fiir Kirche
und Schule. Heuer sei der Umzug nicht zustandegekommen, weil sich die Burschen
nicht dariiber verstandigt hatten.

321) Die Aufzige werden von den Lokalbehorden offenbar als ldcherlich und einer
Gemeinde unwiirdig betrachtet; die Informanten versuchten auch immer wieder, die
démonisch-grotesken Elemente in ihren Berichten zu ubergehen und strichen die
schonen alten Trachten und Ténze heraus.

322) Tn einigen Féllen hielt man uns fiir Journalisten und bedauerte, daf3 wir nicht

drei Tage frither angerufen héitten, man hétte den Umzug fir unsere Photoapparate
organisiert.
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Abb. 1 Der ,,Tanzbir* und der , Zigeuner aufgenommen
am 1. 1. 1977 in Domenikon/Nordthessalien

Abb. 2 Der ,,Tanzbir‘, ebenda
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Abb. 4 Der Sammelumzug, ohne Zuschauer, ebenda




Die ,,Rogatsiengesellschaften*‘

In Domenikon, dem Hauptspielort dieser Umziige, war vom Kirchenvorsteher
zu erfahren, daB fiir die Durchfithrung des Brauches eine Erlaubnis der Bezirks-
hauptmannschaft vorliegen miisse, da eine Geldsammlung durchgefiihrt wird.
Die Spielgruppe bestehe aus zwei Teilen: dem Bindertanz (yoitavixt) mit sechs
Fustanellentragern und sechs Mddchen, und den yalol (Dummkopfen) mit dem
Greisenpaar, dem Tanzbdr und seinem Fiihrer. Die Stange fiir den Bandertanz
sei ebwa 6 m hoch, jeder Tanzende halte ein Band; die Biander wiirden durch die
Tanzbewegung zu einem kunstvollen farbigen Knoten verschlungen. Hier sei der
beste Bindertanz des ganzen Gebietes zu sehen; man habe auch schon Vorstellun-
gen in Katerini und Larisa gegeben. Leider wiirden diesmal am Neujahrstag nach
der Messe nur die yaZol zu sehen sein, da die Burschen sich nicht bereit erklirt
hitten, den Tanz in den alten Trachten auszufiihren, weil am Neujahrstag vor-
mittags ein FuBballmatch angesagt sei.

In Evangelismos wird die Maskengruppe Aoyxatcdoir genannt; sie besteht aus
15 Fustanellentragern und 15 Mddchen sowie den yalol: dem Greisenpaar, dem
Tanzbiir mit Fiikrer, dem Arzt. Auch eine Scheinhochzeit wird gespielt. Am Neu-
jahrsmorgen, vor den Burschen, organisieren die Kinder einen Umzug in Gruppen
zu fiinf: ein toohdc (Briutigam), eine Brauf, ein paoxapag (Araber), zwei
Gabensammler, die Geld, Mais und andere Lebensmittel an sich nehmen. Nach
Auskunft des Gemeindevorstehers findet der Umzug nicht mehr statt, weil die
Trachten fehlen. Viele seien im Biirgerkrieg abhanden gekommen, andere habe
man einem Filmproduzenten gelichen und nicht mehr zuriickbekommen. Friiher
hitten diese Umziige auch in Nachbardérfer bis zum Theophanietag gedauert;
das gesammelte Geld sei fiir die Kirche oder Schule verwendet worden.

Am Neujahrsmorgen besuchten wir wieder das Dorf Domenikon, um die Reste
des stolzen Umzugsbrauches aufzunehmen. Die Maskengruppe bestand aus drei
Personen, zwei Burschen und dem Kirchenvorsteher mit einer Pappschachtel mit
Einwurfschlitz; man sammelte Geld fiir den Bau einer Kirche. Die Burschen
stellten Tanzbir und Zigeuner dar: der eine in einem locker zusammengenéhten
Kostiim aus Schafhaar, mit einem Knoblauchgebinde am rechten Oberschenkel
und einer kleinen Glocke in der linken Kniekehle, einem Strick um den Hals und
einer Trompete in der Hand. Beim Gang von Haus zu Haus blies er schrill in die
Trompete, wihrend ihn der Bérenfithrer am Strick zog (vgl. Abb. 1)*#%). Dieser,
als Zigeuner etwas buntscheckig-festlich gekleidet, ging mit geschwirztem Ge-
sicht um, schlug die Trommel und fiihrte den Tanzbéren (vgl. Abb. 2). Beide Ver-
kleidungsfiguren dienten nicht mehr sosehr dazu, mit komischen oder grotesken
Effekten Gelachter zu erregen, als vielmehr Lirm zu machen, um die Annéherung
des Kirchenvorstehers mit der Geldschachtel anzukiindigen, der den Masken voran-
ging (vgl. Abb. 3). Einzige Zuschauer an diesem Vormittag waren denn auch nur

323) Der Bursch bemiihte sich auch nicht, die Tanzbewegungen des Béren nach-
zumachen. Das hétte friher ein dicker Mann besonders gut beherrscht, der aber jetzt
in der Bundesrepublik arbeite. Fiir das Anfertigen des Béarenkostiims seien zwei Tage
notig gewesen.
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einige kleine Kinder (vgl. Abb. 4); die Dorfjugend befand sich durchwegs beim
FuBballmatch.

Es ist mit einiger GewiBheit vorauszusehen, daB diese Brauchform in Kiirze
aussetzen wird, sollten nicht mit einer neuen Folkorismuswelle lokalpatriotische
und 6konomische Interessen ins Spiel gebracht werden, wie dies vor allem in den
groBeren makedonischen Stéddten zur Steigerung des Binnentourismus der Fall
ist??4). Im vorliegenden Fall waren es nur die finanziellen Erwiigungen des Kirchen-
vorstehers, die zur Brauchiibung motivierten. Die ménnliche Dorfjugend hat ein
anderes agonales Zeremoniell mit Gruppenidentifikation und ,,Verkleidung* ge-
funden, das einem gewandelten Mannes- und Kampfideal besser entgegenkommt
als der alte balkanpatriarchalische Waffenheros: das FuBballspiel. Die Vereins-
organisation mit ihrem Veranstaltungsprogramm, ihren Symbolen, Pokalen, Fah-
nen und Spieldressen, dem ritualisierten Verhalten wihrend des Spielablaufs, der
intensiven Kommunikation und Geselligkeitsfreude unter AusschluBl der Frauen
am Stammtisch und im Kaffeechaus, dem Initiationsritus der Vereinsaufnahme
und den Geschicklichkeitspriifungen in den ersten Spielen usw. bietet befriedigen-
dere Identifikationsmoglichkeiten an sowie die Chance, zum (in den Sportzeitun-
gen) besungenen Volksheros zu werden: dem FuBballhelden.

Eine Betrachtung der heutigen Dorfkultur im Siidbalkanraum wird die iiber-
ragende Bedeutung des FufBlballs fiir das Burschenbrauchtum nicht iibersehen
kénnen. In diesem Sinne gehoért die burschenbiindische Festaktivitit der mas-
kierten Zwolftenumziige zum Teil schon der Geschichte an.

324) In Siatista und Kastoria, in Nikisiani sowie in den Dérfern Monastiraki und Kali
Vrysi im Bezirk Drama wurden die Umziige vom Fernsehen aufgenommen. Eine
rezente Brauchstudie tiber die Theriomorphieverkleideten im ostmakedonischen Niki-
siani gesteht aber ein, dal die Existenz der Brauchubung nur dem Verein der ,,Niki-
sianer in Thessaloniki, also einer urban gesteuerten Organisation, zu verdanken sei;
Papafentidu, Arap’dis, op. cit., S. 390ff.
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