Orientalische Einfliisse in den albanischen Volkserzdhlungen

HASAN KALESHI (Pristina)

Die orientalistischen Studien in Jugoslawien, die wahrend der letz-
ten zwanzig Jahre einen groBen Aufschwung genommen haben,
waren ziemlich einseitig auf das Studium der Geschichte der jugo-
slawischen Volker unter der tiirkischen Herrschaft konzentriert, was
einigermaBen verstdndlich ist. Viele Aspekte des materiellen und gei-
stigen Lebens der Balkanvolker unter der tiirkischen Herrschaft blieben
bisher am Rande des wissenschaftlichen Interesses oder vollig unbe-
rihrt. Eines dieser Gebiete sind die orientalischen Einfliisse auf die
schopferische Kraft der Balkanvolker!), von deren Erforschung man
interessante Resultate erwarten darf?). Ich war mir der Schwierigkeit
bewuBt, vor die mich die Abfassung der vorliegenden Studie stellt, in-
dem ich volliges Neuland betrete, aber zugleich spornte mich eben diese
Tatsache an. Selbstverstandlich konnten nicht alle Fragen gelost wer-
den, und ich mochte diesen Aufsatz als Anregung zu neuen, vor allem

Wiahrend meines Studienaufenthaltes in Miinchen, der mir von der Deutschen
Forschungsgemeinschaft, Sonderforschungsbereich Balkanologie, ermdglicht wurde,
konnte ich zahlreiche Quellen und die fiir diese Arbeit notwendige Literatur einsehen.

1) Als Beispiel erwdhnen wir den Streit um das Wort bekrija. Skalji¢ schrieb
dartiiber in: Turcizmi u narodnom govoru i narodnoj knjiZevnosti Bosne i Hercegovine
[Die Turzismen in der Volkssprache und Volksliteratur Bosniens und der Herzegowina],
Sarajevo 1957, lithogr. Ausgabe, s. u. bekrija; ders.: Turcizmi u srpskohrvatskom
jeziku [Turzismen in der serbokroatischen Sprache], Sarajevo, Svjetlost 1957, s.u.
bekrija; F. Bajraktarevic¢ (in: Prilozi za knjiZevnost, jezik, istoriju i folklor
XXVI, 3—4, XXVII, 1—2) bringt es in Beziehung zu dem t. bekdr < pers. bl kdr oder
zu dem arabischen bukra ,morgen”, aber niemand erinnerte sich, dafl die Etymologie
dieses Wortes mit Vuk Karadzic¢'s Méarchen iiber Bekri Mustafa oder Bekri Mujo
verbunden ist, das Karadzi¢ auch in sein Worterbuch aufnahm. Dieser Bekri Mustafa
ist eine historische Personlichkeit; er ist eine der Typen aus dem Karagdz. Dieses
Mairchen finden wir auch in der tiirkischen Volksliteratur. Uber Bekri Mustafa gibt es
eine Reihe die Zecherei betreffende Anekdoten.

?) Eine seriése Arbeit dieser Art ist die Magisterarbeit von Nevena Krstic:
Zajedni¢ki motivi u 1001 no¢i i Vukovoj zbirci narodnih pesama i pripovedaka [Ge-
meinsame Motive in 1001 Nacht und der Sammlung von Volksliedern und Erzdhlungen
von Vuk]. Da die Arbeit nur im Manuskript vorliegt, gestattete mir die Autorin, sich
ihrer zu bedienen; dafiir bin ich der Kollegin Krsti¢ sehr dankbar.
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vergleichenden Untersuchungen auf dem Gebiet der Balkanologie ver-
standen wissen.

Die Ursache fiir einen derartigen Stand der Wissenschaft ist vor
allem in der sprachlichen Barriere zu suchen. So bleibt z.B. jenen mit
der balkanischen Volkskunde befaBten Forschern, die nur die slawi-
schen Sprachen beherrschen, die schopferische Kraft des albanischen
und tirkischen Volkes unzugéanglich. Die Forschungen werden auch da-
durch erschwert, daB es noch immer keine systematische, wissenschaft-
liche Ausgabe der tiirkischen Volkserzdahlungen3) gibt. Wenn auch die
Arbeit durch die ausgezeichnete Publikation ,Typen tiirkischer Volks-
marchen"“?) erleichtert wird, so machen doch Sprache und Stil sowie der
reichhaltige Inhalt dieser Erzdhlungen eine &sthetische Analyse und
die Beleuchtung der wechselseitigen Einflisse von allen Seiten notwen-
dig. Von albanischer Volksprosa gibt es nicht viele Ubersetzungen in
fremden Sprachen. Jene wenigen Marchen, die Hahn, Meyer, Jarnik,
Lambertz und andere herausgegeben haben, sind weit davon entfernt,
daB sie europdaischen Forschern als ausreichendes Material fiir verglei-
chende Studien dienen konnten. Aber selbst albanische Forscher standen
vor Schwierigkeiten, da es bis vor kurzem nur wenige veroffentlichte
Sammlungen von Volkserzdahlungen gab.Erst in den letzten Jahren wur-
de durch die Veréffentlichung albanischer Prosa in vier Blichern®), danach
durch die Neuausgabe bereits frither erschienener und schwer zugang-
licher Materialien®) sowie durch die Publikation eines Buches mit Erzah-

%) Als grundlegendes Material fiir tiirkische Volksmérchen dient noch immer die
Sammlung von Y. Kunos: Tirkische Volksmédrchen aus Adakale I—II (Leipzig
1907), ders.: Tirkische Volksmédrchen aus Stambul (Leiden 1905). Diese beiden
Sammlungen stellen eine echte bibliographische Seltenheit dar. Von neueren Ausgaben
in europdischen Sprachen haben wir: P. N. Boratav, Contes-turcs, Paris, Ed.
Erasme 1955; Tureckije narodnije skazki [Tiirkische Volkserzahlungen], Moskva 1959;
Tureckije skazki [Tiirkische Erzdhlungen] Ed. Vost. Ist. Akad. Nauk, Inst. narodov
Azii, Moskva 1960; Tiirkische Volksmarchen, Ed. P. N. Boratav, Berlin, Akademie
Verlag 1970. Turkische Ausgaben gibt es in groBer Zahl, die solideste ist von Pertev
Naili Boratav herausgegeben: Zaman zaman i¢inde. Tekermeler, masallar [Es war
zu einer Zeit, zu einer Zeit. Mdrchen und Wortspiele]. Istanbul, Remzi Kitabevi 1958;
Az gittik uz gittik [Wir wanderten immer weiter]. Ankara, Bilgi Yayinevi 1969. Uber
die librigen Ausgaben siehe Philologiae Turcicae Fundamenta I, Wiesbaden 1964, S. 62 f.

4) Typen tiirkischer Volksméarchen. Hersg. von Wolfram Eberhard und Pertev
Naili Boratav, Wiesbaden, Franz Steiner Verlag 1953.

5) Folklor shgqgiptarI. Proza popullore I—IV [Albanische Folklore. Volksprosa].
Tirana 1963/66 mit iiber 2000 Seiten. In dieser Arbeit geben wir die Sammlung abge-
kiirzt als PP wieder.

6) Mbledhés té hershém té folklorit shqiptar 1635—1912 [Sammlung alter albanischer
volkskundlicher Texte, 1635—1912]. Tirana 1960/62, 3 Bde. Es ist dankenswert, daB
durch diese niitzliche Ausgabe erneut Material aus alten seltenen Ausgaben und
Sammlungen — z.B. von Thimi Mitko, Spiro Dine u.a. einschlieBlich der
europdischen Sammler — zugédnglich gemacht wird.

268



Orientalische Einfliisse in den albanischen Volkserzahlungen

lungen aus Drenica im Kosovo?) die Grundlage fiir eine umfassende
Erforschung der albanischen Volkserzahlkunst geschaffen. Es muB} aber
trotzdem betont werden, daB die jetzigen Sammler und Herausgeber in
jeder Hinsicht betrdchtlich hinter ihren Vorgdngern zuriickbleiben?).
Die vorliegende kurze Arbeit kann also keine allseitige Analyse der
orientalischen Einfllisse auf die albanischen Volkserzdahlungen (die tbri-
gen Arten werde ich hier nicht in Betracht ziehen) bieten, sondern nur
einige dieser Einfliisse, die mir offenkundig erschienen, hervorheben
und einen Weg fir zukiinftige detaillierte Untersuchungen aufzeigen.

Beginnen wir mit einigen Fragen der Terminologie. Es gibt heute
noch in der albanischen Sprache von Kicevo fiir ,Erzahlung” neben
dem Wort ,prallé” das hdufiger verwendete hiqgaje (in Drenica hiqa)
< t. hikaye < a. hikaya ,Erzahlung”. M. E. besteht zwischen den beiden
Ausdriicken eine bestimmte Differenzierung in der Bedeutung, und
zwar versteht das Volk unter dem Wort hiqaje eine Novelle, eine
fromme oder Liebesgeschichte, wie im Tiirkischen oder Arabischen, aber
unter dem Wort prallé ein Marchen bzw. ,Zenska narodna prica”
(Volkserzdahlung der Frauen), wie sie Vuk KaradZi¢ nannte. In den
Volkserzahlungen findet sich oft: ,Mé difto nji hiqaje” — ,erzahle mir
eine Geschichte”. In PP IV, 111 haben wir: ,Uné e kam adet — thoté qo
Dilaveri — pérpara se t'fillojé haengun — thoté — déftoj nji higajet”
(Es ist meine Gewohnheit — sagt Dilaver — bevor das Gastmahl be-
ginnt, eine Geschichte zu erzdhlen). Es ist klar, daB das Wort higajet in
der Bedeutung Geschichte, Erzahlung verwendet wird. Auch im Tirki-
schen ist es eine Liebesgeschichte oder ein sogenannter Volksroman
mit vielen ritterlichen, abenteuerlichen und liebesgeschichtlichen
Elementen; bei Kéroglu, As:k Garib, Tahir und Ziihre heifien sie ebenso
hikaye. So gibt es z.B. den beriihmten Volksroman iiber $Sah Isma‘il,
von dem wir auch im Albanischen eine kurze Erzahlung mit dem Titel:
Hikdye-i Sah Ismail haben. Daneben bezeichnet hikdye auch eine kurze
scherzhafte Geschichte oder Anekdote, ebenso wie die Bezeichnungen
fikra, latife, niikte9).

Neben higaje gibt es im Albanischen auch mesele. Unter dem Wort
mesele versteht das Volk eine Fabel, wofiir manchmal auch ,mesele
me gjo e shpeni” (eine Erzdhlung iiber Tiere und Vogel — Drenica)
gesagt wird; dieser Ausdruck wird besonders fiir Anekdoten verwen-
det. So heiBt es im Mbledhés II, 98:

) Anton GCetta; Tregime popullore. I. Drenicé. 1. [Volksmédrchen I. Drenicé. 1.]
Pristina Rilindja 1963.

8) In keiner dieser neueren Ausgaben wird ein Index der Motive gegeben; die
Texte sind nicht nur sehr wortgetreu iibertragen, das Material ist uniibersichtlich dar-
geboten und oft wurden die Turzismen beseitigt.

9) Pertev Naili Boratav, 100 Sorunda Tiirk Halk Edebiyati [100 Fragen iiber die
tirkische Volksliteratur]. Istanbul, Ger¢ek Yayinevi 1969, S. 91.
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Do t'ju them njé mesele Ich erzahle Euch eine Geschichte
Té madhe sa njé deve so groB3 wie ein Kamel

Dies wird klarer dadurch, daBl das Wort mesele von dem arabischen
mas‘ala Frage, Problem kommt. Im Tiirkischen bezeichnet man Anekdote
und Fabel indessen auch mit masal, < a. matal ,Beispiel”, Sprichworter
mit darb-: mesel. Bei den Marchen von P. N. Boratav wird fiir Ratsel im
Volk neben bilmece auch metel verwendet, was auf jeden Fall von
mas‘ala kommt. Nach diesem Autor gibt es fiir alle Volkserzahlungen
im Turkischen die einheitliche Bezeichnung masal'?). Demnach 1dBt sich
jetzt schwer feststellen, ob das albanische Wort mesele vom arabischen
mas‘ala ,Frage”, ,Problem" oder von masal < a. matal ,Beispiel” ab-
stammt. Ich selbst neige zu der Uberzeugung, daB es von mas’ala
kommt.

Tirkische Marchen beginnen fast regelmaBig mit einem Klischee Bir
varnusg, bir yokmus — ,Es war einmal und es war auch nicht“!!). In den
albanischen Volksmarchen findet sich dieselbe Wendung in der gleichen
Bedeutung: Qe dhe s'qe und Ish mos ish, Qenka mos na genka und
Qenka té mos na jeté. Dies ist ein tliblicher Bestandteil der tiirkischen
Volksmarchen, der masal tekerlemesi'?) genannt wird. Interessant ist,
daB in den Marchen der Italo-Albaner diese Einleitung nicht vorkommt,
sondern wir haben hier njé heré e nje heré ,einmal und niemals”
oder njé heré edhe njé qgere ,einmal und an einem Orte". Trotzdem
konnte ich nicht mit Sicherheit feststellen, ob es sich hier um einen
direkten tiirkischen Einflu handelt.

Daneben wird in der albanischen Volkssprache auch nokte in der
Bedeutung ,Witz, Allegorie” verwendet, < t. nokta < a. nukta ,Scherz-
erzahlung, Witz". So sagt man im Volk: Ai fol me nokte ,er spricht
allegorisch”.

Beim Lesen albanischer Volksmarchen stiel ich auch auf das Wort
muama < t. muamma < a. mu'amma ,Rétsel”, das sich jedoch nicht fir
eine bestimmte literarische Form im Albanischen eingebiirgert hat.

Wenn wir zur Lektiire dieser Marchen libergehen (im vorliegenden
Fall die genannten Sammlungen von Volkserzdhlungen, die in Tirana
herausgegeben wurden, Marchen, die sich im Mbledhésit e hershém
befinden, und eine von A. Cetta besorgte Ausgabe von Erzdhlungen
aus Drenica), stoBen wir auf eine vo6llig orientalische Welt, hervorra-
gende Personlichkeiten, Milieu, Religion und tibernatiirliche orientali-
sche Wesen. Nur eine detaillierte Analyse konnte zeigen, was

10) Pertev Naili Boratav, Az gittik uz gittik, a.a.O., S. 397 ff.

1) Boratav nimmt an, daB die Redewendung Bir varmig bir yokmusg mit ,Es war
einmal und dann nie mehr” iibersetzt werden muB8.

12) Ausfiihrlich bei P. N. Boratav, Le ,Tekerleme”. Paris 1963. Leider konnte
ich diese Arbeit nicht einsehen.
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islamisch, arabisch, persisch und tiirkisch ist!?). Aus diesem Grunde wer-
den wir uns mit diesen Einzelheiten nicht befassen.

Der Prophet Mohammed selbst erscheint in einigen Erzahlungen
moralisch-belehrenden Charakters, und zwar als Hazreti Muhamedi
.der Erhabene Mohammed" als Pejgamberi < pers. paygambar ,Pro-
phet”. Diese Erzahlungen gelangten aus den schriftlichen Quellen iber
die Predigten in den Moscheen und Tekke's ins Volk. Uber Ali, den
vierten Kalifen und Schwiegersohn Mohammeds, haben wir aber weit
mehr Erzahlungen, wenn auch nicht so viele wie in der tirkischen
Literatur, wo es zahlreiche nefes genannte Volkslieder gibt. Wenn je-
doch auch die albanischen Mdarchen und Legenden gesammelt wiirden,
z.B. jene, die die Bektaschi's und die Reprdsentanten anderer Orden
verbreiteten, so wdre ich sicher, daB ihre Zahl weit hoher ldage. Alle
diese Erzahlungen iiber Ali wurden in erster Linie durch den Einflu}
der Derwischorden, die einen besonderen Ali-Kult trieben, verbreitet.
Der weise Salomo bzw. Sulejman (Sulaiman), der uns unter diesem
Namen in den albanischen Erzéahlungen und im Koran begegnet, hat
eine Doppelrolle inne: als weiser Richter, der einmal seinen Vater ver-
bessert, ein anderes Mal den Streit unter den Tieren schlichtet, da er
ihre Sprache versteht. In einem Marchen fiihren Schlangen und Heu-
schrecken einen Krieg, und man holt ihn als Vermittler. Ebenso treffen
wir den Heiligen H:zir (Hazeri, Hézéri, Hézri)**) an, eine mystische
Gestalt des Orients, anfanglich eine personifizierte Gottheit, deren
Eigenschaften auf den biblischen Elias bzw. den Heiligen Georg iber-
gingen. Nach den volkstiimlichen Traditionen ist er unsterblich. An
seinem Feiertag Hézérles steigt er zur Erde herab und erscheint den
Menschen: er macht sie glicklich, und sie erhalten von ihm alles, was
sie sich wiinschen. Er bietet seine Hilfe den Menschen in schwierigen
Lagen an. In einem Marchen schenkt er einem kinderlosen Konig einen
Apfel, und dem Ko6nig wird ein Sohn geboren (PP III, 262). In den Mar-
chen kommen die verschiedensten Gestalten vor. So der Erzengel
Gabriel, der auch im Islam auf gottliche Anordnung die Seelen der
Menschen holt (PPII, 11). Sultane, mit ihrer persischen Bezeichnung
padisah, die auch im Tirkischen eingebiirgert ist, indische Herrscher,
der Scheich ul-Islam (Seyhiilislam), GroBvezire, Vezire, Paschas, Serdare,
Kadis und Muftis, Hodschas, Araber, die Negern dhneln, indische und
chinesische Prinzessinnen, wandernde Derwische, Mekkapilger, der

13) In: Historia e letérsisé shqipe [Geschichte der albanischen Literatur], die das
Institut fiir Geschichte und Philologie in Tirana herausbrachte und die in PriStina
1968 nachgedruckt wurde, widmet man der Volksliteratur 100 Seiten, aber viele Pro-
bleme werden nicht beriihrt. Die Autoren waren bestrebt, fremde Einfliisse auf die
albanische Volksliteratur unerwdhnt zu lassen.

14) Uber Hizir in der islamischen Uberlieferung s. Art. Hizir in der Islam Ansiklope-
disi, Instanbul 1964, Bd. 5/1, S. 457—462 und S. 462—471.

271



Hasan Kaleshi

beriihmte Missionar Sar: Saltuk, Adjutanten, Oberste, Kdahya's, Cavuse,
zabtiye nazir1 (Polizeiminister), Helden, die wie in 1001 Nacht persische
Namen tragen, u.v. a.

Es soll hier aufgezeigt werden, wie einige Erzédhlungen aus der vor-
turkischen Periode islamischen Charakter bekamen, wobei in erster
Linie die christlichen Namen in solche muslimischer Helden umgewan-
delt wurden. Ein typisches Beispiel dafiir ist das bei den Italo-Albanern
verbreitete Lied ,Konstandini dhe Garentina” (Kéngé popullore
legjendare. Tirané 1955, S.22ff.) mit dem Digenis-Akritas-Motiv, das
sich auch im Volksmarchen wiederfindet, wobei die obigen Namen in
der einen Variante in Ali und Fata, in einer anderen in Halil Garija
verandert wurden. Es ist leicht zu verstehen, dal die Helden in diesen
und einigen anderen Marchen Ali und Fatima sind, zweifellos analog
zu Ali, dem Schwiegersohn Mohammeds, und Mohammeds Tochter
Fatima. Ferner begegnen wir Hasan und Husejn — in einigen Erzdh-
lungen sind sie Zwillinge — in Anlehnung an die Namen der Sohne
Alis Hasan und Husayn. Fiir viele Namen, die in die albanischen
Erzahlungen eingegangen sind, kénnen wir keine Erkldarungen geben.
Einige sind persisch, einige orientalisch; sie haben jedenfalls stets eine
symbolische Bedeutung. Es scheint mir unwahrscheinlich, dall diese
Namen zusammen mit den Erzahlungen entstanden sind, sondern es
liegt vielmehr nahe, daB das Volk ihre Form verdnderte, weil es sie
nicht verstand. Deshalb wollen wir uns nicht zu lange mit ihnen auf-
halten. Demir¢il (PPI, 201) Haramzade und Halalzade (PP IV, 575),
dann Xhymert Ahmeti (Der freigebige Ahmed — PP 1V, 163), Xhefa dhe
Sefa sind ebenso aus der tirkischen Volksliteratur bekannt, und tiber
sie wird weiter unten noch einiges zu sagen sein. Ebenso konnte ich,
wenn auch mit Vorbehalt, feststellen, daBl Sejdi Nakaraxhi (PP 11, 478),
Bilmesi (PPIII, 9), Shair Kamberi (Der Sanger Kamber — PPII, 121)
Teile des Volksromans , Arzu ile Kamber” sein diirften. Bei Mimikakliu
(PP IV, 295 — er konnte mit dem tirkischen midik ,Zwerg” in Ver-
bindung gebracht werden, Uzejr Hekér [Der eiserne Uzeyr — PP IV,
122]) handelt es sich tatsachlich um eine Ubernahme aus dem tiirkischen
Volksroman, S&h Ismda‘il”; dhnliches gilt fiir Ali Senjefi (PP II, 161)
u. a. Eine Anzahl persischer Heldennamen wie Gjylhasan, Gjylyzar (in
der Erzdhlung iiber Sah Isma‘il), Gjylshehaja, Gjylperi, Xhindperi, Bil-
bilgjyzar usw., die wir auch in tirkischen Volksmadarchen finden, lieBe
sich auch anders erklaren, als daB sie bereits zusammen mit den Erzah-
lungen tibernommen wurden. Fir eine Reihe von Marchen jedoch, in
denen jene Helden erwdahnt werden, 1aBt sich die orientalische Herkunft
sicher nachweisen. Ein typisches Beispiel ist die Erzahlung vom schénen
Halwaverkaufer: Hallvaxhija i hijshém. Hier wurde nicht nur eine Per-
son, sondern ein ganzes Marchen aus dem Tirkischen ibernommen,
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denn auch hier wird die gleiche Person als Gtizel helvac: oder Helvac:
gltizeli bezeichnet. Der albanische Volkserzdhler, der den AnlaBl der
Erzahlung vergaB, spricht anstelle von Hallvaxhija i hijshém im Verlauf
der Erzdahlung von Gjyzel hallvaxhija. Dieser Cangaloz (PP III, 32) ist
eine Gestalt, die wir in der tiirkischen Volksliteratur unter dem Namen
koncoloz und kara koncoloz finden.

Ich mo6chte mich nur kurz mit einigen der Helden beschéftigen; sie
sind natiirlich nicht von den Novellen und Marchen zu trennen. Fir
Koénig oder Zar finden wir den Ausdruck mbret, aber auch sulltan und
padishah. So wird in einer Geschichte ein Sultan namens Hamit (PPIV,
267), in einer anderen Murat erwahnt. In einigen Méarchen heiBt es aus-
driicklich, daB der Held zum Sultan nach Istanbul geht, daneben sind es
christliche Herrscher (dort haben wir neben mbret auch krali oder
krajli); an einigen Stellen wird ausdriicklich der mbreti i Nemces ,der
osterreichische Kaiser” erwahnt, um ihn von den islamischen Sultanen
zu unterscheiden. Wahrend im allgemeinen die Umgebung der Sultane
in den Erzahlungen einer scharfen Satire ausgesetzt ist, bleiben der
osmanische Sultan und seine S6hne und Tochter von ihr verschont. Der
Grund dafiir liegt zundchst im religiosen Charakter seiner Funktion,
denn der osmanische Sultan war nicht nur der weltliche, sondern auch
der geistliche Fihrer der Muslime. Doch selbst in den historischen
Volksliedern, die vom Kampf gegen die osmanische Herrschaft berich-
ten, macht die Kritik vor der Person des Sultans halt. Ja man erbittet
seine Hilfe gegen alle moglichen Unterdriicker. In Mledhés (II, 247)
finden wir die beiden folgenden Verse:

More mbret, o babaj joné Oh Ko6nig, der Du unser Vater bist,
Mos na ¢o djelmté né Konjé's), treibe unsere Sohne nicht nach
[Konya.

Wenn auch in den Provinzen des Reiches Unordnung, Korruption,
oft auch schwere Tyrannei herrschte, so wurde deshalb nicht der Sultan
selbst beschuldigt, noch sein Recht bezweifelt. Oft erscheint er, ver-
kleidet als Bettler oder Derwisch, im Lande umherwandernd und sich
selbst davon uberzeugend, ob das Volk mit seiner Herrschaft zufrie-
den sei. Wahrscheinlich ist dies eine weitere Ubernahme aus 1001 Nacht
und den Legenden tUber Hariin ar-Rasid. In PP II, 41 heiBt es: Ki mbreti
nji eré i dha karar me dalé e me sheteéjté ilgen e vet e me pa se a kishte
adalet, a ishte mileti i kénagun pi idares tij. U bo tebdil e u vesh si

15) Mbledhés té hershém II, a.a.O., S.247. Jedenfalls rithren diese Verse aus der
Zeit, als man begann, reguldre Streitkrdafte aufzustellen (nizam) und Albaner nach
Anatolien und in den Jemen zu schicken. Eben in dieser Periode kam es haufig zu
albanischen Aufstdanden gegen die Osmanen. Der Sultan blieb indessen unangetastet.
Es gibt viele Beispiele, in denen der Sultan als Baba sultan und Baba mbret angeredet
wird.
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derveejsh. (Einmal entschloB sich jener Konig auszugehen und seine
Lander zu bereisen, um zu sehen, ob Recht herrsche und das Volk mit
seiner Herrschaft zufrieden sei. Er verkleidete sich als Derwisch.)

Unsere Beobachtung erstreckt sich nur auf die tiirkischen Sultane.
In einer Unzahl albanischer und tiirkischer Mdarchen stoBen wir auf
einen Konig, der sich gegen seinen Sohn verschwort, eifersiichtig auf
dessen Frau ist und sie beide hinzurichten versucht (in allen Varianten
liber den Schwarzen Araber, den Erzdhlungen tiber Sdh Ismd‘il u.a.).
Auch dies ein orientalischer EinfluB3, wie bereits bewiesen?f).

Auf der anderen Seite sind die Vezire in der Mehrzahl negative
Charaktere; sie handeln oft den Wiinschen des Sultans zuwider. Die
Kadi's werden selbst in 1001 Nacht als bestechlich und ungerecht dar-
gestellt, und mit diesen Eigenschaften wurden sie auch in die tiirkischen
und in alle Marchen der Balkanvoélker iibernommen. Eine albanische
Erzahlung (Cetta, 170) tragt den Titel ,Der Kadi, der sich bestechen
lieB”. Die Hodschas werden in noch schlechterem Licht dargestellt. In
einem Marchen winschte sich der Hodscha mit seiner Tochter zu ver-
heiraten, und in einigen Erzahlungen versuchte er die Tochter derer zu
entehren, die sie seiner Fiirsorge anvertraut hatten.

In den albanischen Volksmaéarchen spielen Derwische, wie in den
tiirkischen, eine wichtige Rolle als Vagabunden, Bettler und verkleidete
Greise. In den Méarchen beider Vélker wird ihnen magische und wunder-
tatige Macht zugeschrieben. Hauptsachlich leisten sie vielfaltige Hilfe
und eilen unerwartet herbei, um die Helden aus den verschiedenen
Schwierigkeiten zu erretten. In einigen Erzahlungen geben sie den
Koénigen einen wunderwirkenden Apfel; wenn die Frau ihn it, gebiert
sie einen Sohn, oder die Stute ein wunderwirkendes Fohlen.

In verschiedenen Erzdhlungen ist der Held der Schwarze Araber
(z. B. PP, 292), den wir (in PPIII, 509) als Harap Exhengi wiederfinden.
Die gleiche Gestalt kommt auch im tiirkischen Volksroman iiber Sah
Isma‘il vor. Alle albanischen Marchen, in denen er eine der Haupt-
personen ist, sind Varianten dieser tiirkischen Erzdahlung, oder sie ent-
halten Kapitel daraus. Die Etymologie des Wortes kommt jedenfalls
von Arab-: zenci ,Der Schwarze Araber” <a. ‘arab+a. zangi ,Neger”.
M. E. stammt auch in den serbischen Volksliedern und Erzdahlungen
Crni Arapin von Arab-: zenci. Sowohl in den tiirkischen als auch in den
albanischen Marchen iiber Sdh Isma‘il handelt es sich um Amazonen, die
als Schwarze Araber bezeichnet werden, wahrscheinlich deshalb, weil
sie sich als solche maskierten. Ansonsten ist in den albanischen Volks-
marchen der Araber (Arapi) meist eine negative Figur, der Gibernatir-
liche Macht zugeschrieben wird. So hiitet er z. B. einen Schatz und stellt

16) Edmond Saussay, Litterature populaire turque. Paris 1936, S. 54.
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sich gewohnlich in den Dienst von Menschen, die magische Gegenstande
besitzen, wie in den agyptischen Erzahlungen aus 1001 Nacht. Er tritt
aber auch als Verrater oder Scharfrichter auf. In einem Marchen (PP1II,
204) besiegt eine Araberin alle Jiinglinge, die ihre Krdfte mit ihr messen;
in einem anderen (PP II, 201) schlaft ein Araber und die Blatter an den
Baumen zittern beim Einatmen, wenn er ausatmet, bldst ein starker
Wind. In einer der schonsten Novellen: ,Tahiri dhe Zuhraja" intrigiert
der Araber beim Sultan gegen ein junges Paar und bewirkt den Tod der
beiden. Auf dem Grab des Arabers wachsen Dornen, auf dem der Lieben-
den Rosen. Es ist klar, daB wie auch in der serbokroatischen Volkslite-
ratur unter dem Wort Araber ,Neger” verstanden wird!’). In einem
albanischen Mdrchen wird sogar das Aussehen des Arabers beschrieben:
Vjen Arapi, njé buzé né qgell njé buzé mbi dhe ,Der Araber ndhert
sich, eine seiner Lippen am Himmel, die andere auf der Erde” (PP III,
235).

Zwei der wichtigsten Gestalten, die aus dem tilirkischen Volks-
marchen in das albanische eingingen, sind qgerosi, krosi (lat. caries,
cariosus), geli oder gelani <t. kel ,Kahlkopf”, in dem wir den beliebten
Helden der tlirkischen Méarchen Keloglan, wiederfinden sowie gosja <t.
kose ,der Bartlose”. Der Kahlkopf ist die populdrste Figur des tir-
kischen und albanischen Volksmarchens. Er wurde aus der tirkischen
auch in die serbische Volksliteratur®) ibernommen und findet sich in
den Maérchen aller Volker?!9).

Bei den Albanern des Kosovo und Mazedoniens verdrangte der tiir-
kische Ausdruck kel nicht nur die alte Bezeichnung geros, sondern durch
seine Bevorzugung wurde er bald mit dem tiirkischen Keloglan iden-
tisch, und das in allen Erzahlungen, nicht nur im Norden. Gedemiitigt
und geringgeschdtzt von den hoheren Gesellschaftsschichten oder von
den alteren Briidern, geht er dank seiner Intelligenz, Schlauheit, Pfiffig-
keit und Genialitdt immer als Sieger aus den schwierigsten Lagen her-
vor und gelangt zu hochsten Stellungen. Obwohl von seinen Briidern
verachtet, rettet er sie oft und berét sie. In einigen Erzdhlungen wird
er als Schlaukopf und listiger Betriiger dargestellt, der sogar den Teufel
an List ubertrifft. Aber selbst dann bleibt er beliebt und sympathisch.
An einer Stelle finden wir ihn auch als Betriiger, aber das Volk verzeiht
ihm alles. Mit seiner Schlauheit besiegt er den Teufel, Riesen, Hexen,

17) Glisa Elezovi¢, Crnci na Balkanskom poluostrvu — Arap, Arapin, Crni
Arapin, Arapija. Stara organizacija robova crnih Arapa sli¢nih esnafu [Schwarze auf
der Balkanhalbinsel — Arap, Arapin, Crni Arapin, Arapija. Eine alte Sklavenorganisa-
tion schwarzer Araber, dhnlich den Ziinften]: Zbornik Etnografskog muzeja u Beogradu
1953, S. 275—277. .

18) V. Jagic¢ in Archiv fiir Slav. Philologie 2, S. 614—641, Nr. 27 ,Cosa".

19) Bolte Polivka, Anmerkungen zu den KHM der Gebr. Grimm III, Leipzig
1937, S. 8, 94 ff.
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und an seinen Namen kniipfen sich dahnlich wie bei Nasreddin Hodscha
Gaunereien. Aus den Marchen, sowohl den albanischen wie auch den
tiirkischen, konnen wir nicht erfahren, ob er tatsachlich kahl war??). Es
scheint mir, daB kel — geli in beiden Volksliteraturen identisch ist, auch
sind einige Marchen, in denen er auftritt, aus der tiirkischen Volks-
literatur iilbernommen worden. Wenn der Held ein Jiingling ist, dann
ist er, sofern er nicht der jiingste Prinz ist, der jiingste von drei Briidern,
der Sohn eines alten Mannes oder einer alten Frau oder ein Kahlkopf.
DaB er immer sein Ziel erreicht, obwohl er manchmal aus Abenteuerlust
in die Welt zieht, erklart sich aus der islamischen Gesellschaftsordnung,
in der es mehr Moglichkeiten, etwas Neues zu erreichen, gab als im
westlichen Feudalismus. Man konnte vom armen Hirten zum GroB-
vezir aufsteigen. Unter den Albanern sind auch viele Geschichten tiber
den GroBvezir Koca Sinan Pasha in Umlauf, weil er der Sohn eines
albanischen Bauern aus dem Dorfe Topojan bei Mati in Nordalbanien
war?!), Mit einem Wort, das Glick war ephemerisch, es konnte den
Fahigsten erreichen, aber auch den Listigsten, den Intelligentesten und
den, der am besten seine Gelegenheit zu nutzen verstand.

Auf der anderen Seite stellt der qosja, ,der Bartlose”, den Typus
eines Unholds oder Intriganten dar, dessen Bosheit meistens bis zur
Grausamkeit und Unterdriickung geht. Er ist nicht wdahlerisch in den
Mitteln, die ihn zum Ziele fiihren. Dal3 das Volk den Bésewicht mit dem
Bartlosen identifiziert, erklart sich aus dem tiirkischen und albanischen
Volksglauben. Da er meistens steril ist, oder zur Paderastie neigt, 16st
er beim Volk ein Tabugefiihl aus. Bei den Albanern gilt er als i shenuem

20) K. A. Sapkarev, Eine Sammlung tber bulgarische Folklore: Sbornik ot bil-
garski narodni umotvorenija VIII—IX (Sofija 1897), S. 124, und A. Le sk in, Balkan-
marchen, Jena 1915, S. 21, Nr. 7, geben eine volkstliimliche Auslegung des Spitznamens
.der Kahlkopf" wieder, was nach Lambertz (Albanische Marchen, Wien 1922, S. 56)
durchaus logisch erscheinen kann. Er ist als der jlingste von drei Bridern ein sehr
schones Kind und deswegen dem bdsen Blick ausgesetzt. Damit ihm der bdse Blick
nicht schaden kann, legt ihm die Mutter Eingeweide vom Rind aufs Haupt, die das
Kind stéandig tragt. Deswegen wird er also ,Kahlkopf” genannt.

21) In den Anekdoten heiBit es, daB der Sultan im Reich umherzieht und auf die
Hunde des Sinan st68t, als dieser als Hirte Schafe im Gebirge hiitet. Die Hunde bellen
laut, und Sinan ruft ihnen zu: ,Halt, bellt nicht mehr!” Die Hunde gehorchen und gehen
sofort zur Herde. Der Sultan wundert sich iiber den Gehorsam der Hunde und fragt
Sinan, wie das moglich sei. Dieser antwortet ihm: ,Dies sind die Hunde des Sinan
und nicht die Pascha's des Sultan.” Der Sultan verlangt dazu eine Erkldarung, und Sinan
sagt ihm, daB die Pascha's und Vezire nichts taugten, daB sie ihm nicht treu seien und
das Volk plagten und miBhandelten. Der Sultan bringt Sinan nach Istanbul und macht
ihn zum GroBvezir. Sinan nimmt seinen Hirtenstab und die Schaferkleidung mit und
verwahrt sie in einem geheimen Zimmer, damit er stindig an seine Herkunft erinnert
werde (Cetta, a.a.0., S.201). Jedenfalls entfachten diese Erzahlungen iiber gewohn-
liche Leute, die zu den hochsten Amtern im osmanischen Reich aufstiegen, die Phantasie
vieler Erzdhler.
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~gezeichnet”; man muB zu ihm immer riicksichtsvoll sein, weil er mit
seinem bosen Blick Kinder und Vieh verhext. Er darf die Tiere seiner
Dorfbewohner nicht preisen und die kleinen Kinder nicht ansehen, weil
sie erkranken wiirden??). Das Sprichwort sagt: Rueju prej qoses, ,hiite
Dich vor dem Bartlosen”. Wenn man einem Bartlosen begegnet, so
glaubt man, werde die Arbeit miBlingen. Im Marchen kehrt der Reisende,
wenn er zum erstenmal einen Bartlosen trifft, regelmaBig um, sieht er
ihn zum zweitenmal, versteckt er sich hinter den Mitreisenden, da
er dann zu seinem groSten Feind wird. Manchmal tritt der Bartlose
auch als Qose Harambasha (Cetta 56) auf?3).

Ein charakteristisches Merkmal des arabischen, persischen und tiir-
kischen Marchens ist das Stadtmilieu. Pertev Naili Boratav, einer der
besten Kenner tlirkischer Marchen, verweist auf die Unterschiede, die
wir an ein und derselben Geschichte feststellen konnen, je nachdem ob
sie auf dem Dorfe oder in der Stadt niedergeschrieben wurde. Dieses
orientalische Stadtmilieu finden wir auch in einer Reihe albanischer Er-
zahlungen. Kaufleute, fiir die neben dem arabischen Wort tuxhar <t.
tticcar <a. tuggar auch das persische bazergjan <p. bdzargdn zu finden
ist, Handwerker, die meistens Goldschmiede, Kaffeewirte, Holzschuh-
macher, Herbergswirte, Halva-Verkdufer sind, dann Herbergen und
Kaffeehduser, in denen sazexhi gespielt wird (was uns sofort an den
tirkischen saz sairi erinnert), und in einer Erzahlung ist die Hauptper-
son Shair Kamberi (der Sanger Kamber), der singt und auf der ¢algs,
einem orientalischen Musikinstrument, spielt. Daneben kommen auch
andere orientalische Instrumente vor, wie ¢ifteli, daullé, dyzen, daire,
saz, sharki usw. In einem Madrchen (PPIV, 135) spielen ein Riese und
eine Frau Schach <t.p. Satrang (Burré, lujmé njé ojné sanra¢ bashké);
natirlich siegt die Frau, was an die gelehrten und klugen Frauen, die in
1001 Nacht Schach spielen und gewinnen, erinnert. Von den Stadten
werden sehr oft Istanbul, Izmir, Edirne, von den Landern Agypten, der
Jemen, Indien und China erwdhnt. Wie in 1001 Nacht gehen die Mad-
chen ins tirkische Bad; manchmal befinden sich unter ihnen auch ver-
kleidete Manner. Durch die StraBen der Stadt geht der Arzt und ruft:
Hajde doktor, doktor seejsh, ,Hier ist der Arzt, der Augenarzt” (PP II,

?2) Maximilian Lambertz, Albanische Médrchen. Wien 1922, S. 32, Anm. 2.

23) Die Autoren erwdahnen im Vorwort zu ,Proza popullore” diese beiden Formen,
aber sie gehen nicht weiter auf ihren Ursprung ein. Im allgemeinen enth&lt das Vor-
wort weder grundlegende Elemente, noch Anregungen zu weiteren Forschungen. So
wird z.B. fiir jene Madrchen iiber Riesen, in denen Paldste aus wertvollen Steinen
errichtet und StraBen mit Gold bedeckt werden, die vereinfachte Interpretation gegeben,
daB sie die schopferische Rolle der Arbeit und der menschlichen Fahigkeiten wider-
spiegeln. Tatsdchlich stammen alle diese Marchen aus dem Orient, wo die drmliche
stadtische Bevolkerung die Paldste der Kalifen und Sultane und ihr luxuridses Leben
aus der Néahe sehen konnte und deshalb von ihnen trdumte.
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129) oder Kush a smut, s'e u jam heg¢im, ,Wer ist krank, ich bin der
Arzt" (PPII, 506), also genau wie in 1001 Nacht. Sonst finden wir fir
den Arzt in den meisten Fédllen den Ausdruck he¢im, heqim <t. hekim
<a. hakim.

Wie im Orient beobachten die Méadchen die auf der Stralie Vorbei-
gehenden durch das kafez ,Fenstergitter” (PPII, 817) oder sie tragen
gjergjef ,Schleier” (PP III, 225): i dha njé gjergjef qété géndiste. In der
Erzahlung Xhymert Ahmeti ,Der freigebige Ahmed"” (PPIII, 315) heif3it
die Kinderfrau des Méadchens dade <t. dad:. Im gleichen Marchen er-
innert die Beschreibung von Schléssern und Gérten an persische und
arabische Poeten: Zojé, po knojné bérbilat, po ¢elim trenafilat edhe po
rrjedhin ujé ¢esmet, po vjen Xhymert Ahmeti, ,Herr, die Nachtigallen
singen, die Rosen blithen, das Wasser flieBt in die Brunnen, es kommt
der freigebige Ahmed". In einer anderen, schénen Novelle (PP IV, 337%)
verliebt sich die Konigstochter nach dem Hérensagen in Giilhasan und
geht ihn suchen; eine ganz normale Erscheinung in 1001 Nacht. Die Ver-
liebten werden krank und leiden wie in den orientalischen Marchen, mit
der typischen arabischen Auffassung von der Liebe.

DaB in einigen Marchen auch chinesische Prinzessinnen (z.B. PPI,
221) vorkommen, erklart sich durch die alten tlirkischen Legenden,
denn der Siedlungsraum der Tiirken reichte bis an die Grenzen Chinas.
Die Erwdhnung des Kaisers von Indien (Hind padishahi), auch indischer
Prinzessinnen und eines indischen Drachens (PPIII, 170) — von dem
der Erzdhler sagt, daB er auf der Welt am haufigsten verbreitet sei —
148t erkennen, welchen Weg die Motive nahmen — namlich iiber Per-
sien und die Tiirkei. Indien galt selbst den Erzéhlern von 1001 Nacht
als sehr exotisch. Hier ist auch die Herkunft der in den albanischen
Mairchen so oft erwdhnten Lowen, Tiger und Elefanten zu suchen; ihre
Namen sind orientalisch: arsllan, kapllan, fil; oft sind sie dressiert und
erretten ihre Herren.

Eine ganze Reihe ibernaturlicher Wesen gingen aus den orien-
talischen Erzédhlungen und Glaubensvorstellungen unter dem gleichen
Namen und mit nahezu denselben Eigenschaften in die albanische
Volksliteratur ein. Am hdufigsten treffen wir auf den Drachen — azh-
dérha, azhdajé, eine Riesenschlange oder Lindwurm, meist sieben-
kopfig —, der in einer groBen Zahl von Marchen taglich einen Menschen
friBt. Man muB ihm ein Opfer bringen, sonst schneidet er die Wasser-
zufuhr ab oder vernichtet eine ganze Stadt. Oft wird er von einem
Derwisch oder einem Bartlosen getotet, der auf diese Weise die Prin-
zessin errettet. Der Drache wurde aus der iranischen Mythologie zuerst
in die tiirkische und danach in die Volksliteratur der Balkanvoélker tiber-
nommen. Auch das Wort selbst ist persischer Herkunft. Wir koénnen
hier nicht den EinfluB der Legende vom tiirkischen Missionar Sar: Saltuk
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aus dem 13. Jahrhundert ausschlieBen, dessen heroische Taten dahnlich
denen des HI. Georg oder des HI. Elias in zahlreichen tiirkischen
vilayetname's (Heiligenbiographien) aufgezeichnet wurden. Diese
Legenden waren unter den Albanern stark verbreitet?4), Moglicherweise
handelt es sich dabei um Varianten von Erzdhlungen tiber den HI.
Georg, die mit islamischen Geist erfiillt wurden.

Divi, devi oder defi ,Riese” ist ein legendédres Wesen, das aus der
alten iranischen Mythologie iibernommen wurde; auch das Wort ist
persischer Abstammung. Er ist der Vertreter des Bésen, man beschreibt
ihn als ein Ungeheuer von riesenhaften Proportionen mit tibernatiir-
licher Kraft, bisweilen in Menschengestalt, manchmal halbmenschlich
und halbtierisch. Alle Riesen sind Menschenfresser und verhalten sich
feindlich gegeniiber der menschlichen Welt. Sie fliegen durch die Luft
und besitzen wunderwirkende Talismane, in denen manchmal ihre
Seelen eingeschlossen sind. Neben den méannlichen Riesen gibt es auch
weibliche Riesen, Riesenfrauen und Riesenmiitter, denen die zahl-
reichen S6hne untergeordnet sind. Sie versammeln sich um Mitternacht,
sitzen mit ihren Miittern oder alten Frauen um zwolf sehr groBe Kessel,
in denen sie Fleisch kochen. Thre Opfer miissen sich mit ihnen in Wett-
kdmpfen messen, aber listigen Jiinglingen, die in der Regel von einem
Kahlkopf angefiihrt werden, gelingt es, die plumpen und abgestumpften
Riesen zu besiegen. Der menschliche Sieger gewinnt oft so eine Riesin
oder Riesenmutter fiir sich, die seine ergebene Gehilfin wird. Die Riesen
leben in prunkvollen Paldsten, die nur durch dunkle Hoéhlen, Brunnen
und Steingruben zu erreichen sind. Gewohnlichen Sterblichen ist es ver-
boten, diese Wege zu betreten, nur die verwegensten, oft die Bartlosen
wagen es, sie zu betreten, und erreichen gewohnlich die Palaste der
Riesen. Die Riesen rauben schone Frauen und halten sie gefangen, aber
den Helden gelingt es, dank verschiedener Schicksalswendungen zu
ihnen zu gelangen und sie zu befreien.

Die Peri's sind schone, den Feen &hnliche Frauen, die die Fahigkeit
besitzen, sich zu verwandeln. Sie gehen Ehen mit Menschen ein. Auch
sie entstammen der turkischen Volksliteratur. Da sie nach dem Volks-
glauben, der auch bei den Tilirken herrscht, sehr schon sind, kommen sie
hdufig in Liebesgeschichten vor: Je m’' e bukur se perité, ,Du bist scho-
ner als die Fee". Daneben kommen in den Marchen schoéne, hyri (hiri)
genannte Frauen vor. Im Koran heift es von ihnen, da3 sie im Paradies
dem Vergniigen der Glaubigen dienen. Sie sind auch in den tilirkischen
Erzahlungen haufig anzutreffen und wurden von da in die albanischen

24) Ausfiihrlich bei Hasan Kale$i, Albanische Legenden um Sari Saltuk. In:
Actes du premier congreés international des études balkaniques et sud-est européennes,
Tom. VII, Sofija 1971, S. 815—828.
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tibernommen. Desgleichen finden wir hyri deti ,Meereshuri's”, die den
Meeresnymphen entsprechen.

In den albanischen Marchen ist das Ideal eine tibernatiirliche Frau,
derentwegen sich die Helden in die héchste Gefahr begeben: E bukura
e dheut, ,Die Schone des Landes, der Welt". Sie begegnet uns ebenso
in den tirkischen, kurdischen und syrischen wie auch in den italienischen
Maérchen (La bella del mondo). Nach P. Kretschmer ist ihre Herkunft
arabisch?’). Unter den Albanern von Kic¢evo gibt es fiir eine schlechte
Frau den Ausdruck xhadije; sie ist eine Art Hexe und kommt im tir-
kischen Méarchen unter der Bezeichnung cad: vor.

Xhin, xhind, exhin ,Dschinne, Geister" trifft man sehr haufig nicht
nur in den Volksmaérchen, sondern auch im Volksglauben an. Die Alba-
ner vonKicevo glauben, daBl Geisteskranke von einem Dschinn besessen
sind: e kané zaptu xhint. Das alte Heilmittel war die Geisteraustreibung
durch den Hodscha, Derwisch oder Popen. Nach Ekrem Bey Vlora geho-
ren im Gebiet des Tomor die Dschinne einem Bereich an, der zwischen
dem menschlichen und dem der Geister liegt. Es gibt gute und bodse
Dschinne. Die schlechtesten sind die jidischen Dschinne. Sie leben wie
die Elfenkonige; heiraten, haben Kinder und feiern zusammen. Beson-
ders glanzvoll werden Beschneidungsfeiern begangen. Es gibt Hauser,
die sie in Besitz nehmen, so daB die Menschen nicht mehr in ihnen leben
konnen?6). Neben dem maéannlichen Dschinn wird auch eine exhine
.Dschinnin” erwdhnt. In PPII, 105 ergreift die Dschinnin einen Men-
schen. Angesichts der Tatsache, daB die Dschinne meistens unter der
Erde leben, kann der Mensch sie zertreten und so sich an ihnen rachen.
In PP1I, 411 ist ein Dschinn eindugig, weil er von einem Menschen getre-
ten wurde. Wenn die Dschinne unter den Menschen erscheinen, dann
hiipfen und tanzen sie. Sie stehlen oft Mdadchen und haben einen eigenen
Koénig (PPII, 51). In PPIV, 320 wird der xhindpadishahi erwahnt. Der
Erzdahler wuBte nicht, daB cin padisah: (Konig der Dschinne) eine unvoll-
standige Genetivverbindung im Tirkischen ist, und benutzte sie wie
einen Personennamen. In einigen Erzdhlungen finden wir sie im Dienste
von Menschen. In einer Erzdahlung (PP III, 305) schufen sie sich schonere
Palédste als die des Kaisers von Indien. Der Glaube an die Dschinne im
vorislamischen Arabien ging in den Koran®’) und danach tiber die Tradi-
tionen und Koranauslegungen in die Volksliteratur der islamischen
Volker ein. Bei den Albanern drang dieser Glaube iiber die tiirkische
Volksliteratur zusammen mit dem Islam ein. Wie in den Madrchen der
Araber (z.B. in 1001 Nacht) kénnen auch in den albanischen die Dschinne

%) P, Kretschmer, Neugriechische Mérchen. Jena 1919, S. X ff.

26) Aus Berat und vom Tomori, S. 190.

27) Im Koran werden die Dschinne an 15 Stellen erwdhnt, die Sure LXXII tragt die
Bezeichnung: Die Dschinne.
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muslimisch oder nichtmuslimisch sein, aber die schlimmsten sind stets
die judischen.

In die Reihe der bésen und seltsamen Gestalten fallt auch trepllambé
shtat e shtaté pllambe mjekerr ,drei Spannen Korper, aber sieben Span-
nen Bart“. Dieselbe Gestalt finden wir in vielen tiirkischen Marchen
unter der Bezeichnung: Bir kar:s boylu, yedi karig sakallz.

Zwergenhafte Wesen sind die xhuxhimexhuxhi, die in vielen Mar-
chen erwahnt werden. Es handelt sich hier um die biblischen Gestalten
Gog und Magog, wie sie auch im Koran (Ya'giig, Ma’gtig)*®) vorkom-
men. Sicher ist, daB diese Zwerge bei den Arabern iiber den Koran und
die Traditionen in das Volk gelangten und von dort in die tlirkischen,
spater albanischen Marchen, wofiir schon die gleichen Formen sprechen;
auch der EinfluB der Predigten (wa‘z) ist nicht auszuschlieBen. In einer
Erzéahlung (Lambertz, Text 46) wird dzZudzimedzudz als unterirdischer
Damon mit langem Haar beschrieben, der in einem Kessel das Fleisch
zweier Briuder kocht und als Mittagessen verspeist. Auch verschleppt er
wie die Riesen schone Mddchen und halt sie gefangen.

Zur selben Gruppe gehoren die Hexen, fiir die neben dem alba-
nischen Wort shitrigé noch hdufiger der Ausdruck axhuze, haxhuze,
axhuské <a.‘agiiz ,alte Frau, Alte" verwendet wird.

Neben diesen werden als mythologische Wesen orientalischer Her-
kunft auch Iblis, der ,Oberteufel”, und shejtan, ,Satan”, erwahnt, die im
Koran an vielen Stellen genannt werden. Sie tun den Menschen in dieser
Welt Boses an und verleiten sie zu schlechten Taten, damit diese im
Jenseits mit ihnen in der Holle sein miissen. Im Marchen PP 1, 418 ver-
sammeln sich die Teufel an einem Brunnen. Der Alteste fragt, was sie
den Menschen Boses angetan hdatten. Einer antwortet: ,Ich habe es
erreicht, daB ein Bruder dem anderen wegen eines Stick Brotes die
Augen auskratzte”. Ein anderer sagt: ,Ich bewirkte, daB sich Zwillinge
beim Maishacken niederschlugen”. Die Teufel besitzen die Kraft der
Verwandlung. So verwandelt sich in einer Erzahlung der Teufel in die
Finsternis, in einen Kater und eine Schlange; an anderer Stelle ver-
meidet man seinen Namen auszusprechen und sagt nur laneti (der Ver-
fluchte).

In der Sammlung von Pertev Naili Boratav tragt die Erzéhlung Nr. 18
den Titel: Yer alt: diyvar:n:n Kartalz, ,Der Adler aus der Unterwelt”, der
auch in einigen albanischen Varianten tberliefert ist, die vollig mit
den tirkischen tibereinstimmen. Ein Adler von gigantischer GréBe tragt
den Helden der Erzahlung aus der Unterwelt auf die Erde zurtick. In den
stadtischen Varianten der tlrkischen Erzdahlkunst heit der Vogel
Ziimriid-i Anka, ein Fabelwesen aus der orientalischen Mythologie. Die

28) Koran XVIII, 94; XXI, 96.
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bauerlichen und nomadischen Erzdhler verwandeln ihn in einen Adler,
in den ihnen vertrautesten Vogel; ein Beispiel dafiir, wie unter dem
EinfluB der Sozialschichte phantastische Marchenwesen dem Milieu
des Erzdhlers angepaft werden®). In den albanischen Méarchen handelt
es sich ebenfalls um einen Adler.

Das wundertdtige Pferd hat sich eine beachtliche Stellung in den
albanischen und tiirkischen Mérchen erobert. In den albanischen wird
es dyrdyl, dérdyl genannt; man stellte es sich als ein fliegendes Pferd
vor und gab ihm den Namen von Mohammeds weiBen Maultier dtildiil,
auf dem der Prophet wahrend seiner Eroberungen ritt. Nach der Uber-
lieferung lebte es noch lange nach dem Tode Mohammeds. Nach der
Version der Schiiten ritt Ali auf diesem Maultier, als er in den Kampf
gegen die Harigiten zog??). Sie wurde von den Bektaschis iibernommen,
die daraus das fliegende Pferd schufen. Auch in den tiirkischen Méarchen
und Volksliedern, besonders im sogenannten nefes, finden wir regel-
maBig diildiil, auf dem Ali reitet?!). In den albanischen Volksmarchen
werden auch pelat quhejlane oder gjuhelane ,Kuhaylan-Stuten” er-
wdahnt. Eine von ihnen spricht mit den Menschen und zeigt der Konigs-
tochter, wie sie den Thron des Drachen einnehmen kénne. Auch diese
Stute ist uns in den tiirkischen Erzéhlungen bekannt. Das Wort kuhaylan
ist arabischer Herkunft und bedeutet ein Pferd reinster Rasse. Der Sohn
dieser Stute heiit Abruz, was jedenfalls auf orientalische Abstammung
hinweist; die Etymologie des Wortes konnte ich jedoch nicht feststellen.
Eine andere Stute im albanischen Marchen ist Kamer bzw. Kamerdaj.
Sie ist identisch mit der Stute Kamer tay oder Kanber tay: (Kanber +t.
tay ,Stute") aus dem Volksroman iiber Sdh Ismd‘il. Es 148t sich schwer
entscheiden, ob das Wort etymologisch mit dem Personennamen Kanber
oder mit dem arabischen Kamar ,Mond" zusammenhdngt, wenngleich
es logisch erschiene, dal es Kanber tay: ,Die Stute des Kanber” heiflen
miite. In einigen albanischen Madrchen finden wir die legenddre
Nachtigall bilbil gjizar oder bylbyl gyzar, die, wie noch zu zeigen ist,
mit der Nachtigall Hezaran bzw. mit Giizar aus der tiirkischen Volks-
literatur identisch ist. Es ware wichtig, die Frage, die sich tibrigens auch
in Verbindung mit 1001 Nacht stellt, zu kldaren, welche Erzdhlungen
aus schriftlichen Quellen in das Volk eindrangen und dann als Volks-
madrchen aufgezeichnet wurden. Beim Studium der albanischen Volks-

2%) Vgl. den Aufsatz von P. N. Boratav iiber tiirkische Volksliteratur in Philo-
logiae Turcicae Fundamenta II.

29%) Az gittik uz gittik, a.a.O., S. 397 ff.

30) Ausfiihrlich in: Islam Ansiklopedisi, Bd. III, Istanbul 1963, S. 663, Art. Diildiil (CL.
Hurat).

31) Vgl. z.B. Ursula Reinhard, Vor seinen Hausern eine Weide. Volkslieder-
texte aus der Siid-Tiirkei: Museum fiir Vélkerkunde, Berlin 1965, S. 468.
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literatur stoBen wir auf eine Reihe von Fragmenten aus biblischen und
koranischen Erzdhlungen, wie z.B. iiber den schénen Josef, die mus-
limische Version der Holle usw. PP II, 112 enthalt die hiibsche Geschichte
von Josef, der sich mit drei Frauen vermaéhlte. Sie entstand aus der Ver-
schmelzung verschiedener gut komponierter Fragmente. Der Anfang
lautet: ,Es war einmal, was war. Es war einmal ein Konigssohn. Er war
der Sohn des Konigs von Istanbul und nannte sich Yusuf. Yusuf war
sehr schon und ein groBer Held."” In der Mitte etwa der Geschichte heilit
es, daB der Konig Yusuf blenden lief und ihn einem Diener ibergab,
der ihn weit wegbringen sollte, um ihn zu erschlagen. Der Diener wirft
Yusuf in einen Brunnen und kehrt zuriick. Aber Yusuf wird von den
Treibern einer Karawane beim Wasserschopfen entdeckt und gerettet.
Hier ist der EinfluB der koranischen Josefserzdhlung offensichtlich. Eine
noch schonere Erzdhlung tber Josef (Der schone Josef, Josef der
Agypter) zeichnete Shefget Pllana 1961 im Dorf Seret bei UroSevac auf
und veroffentlichte sie in der Zeitschrift ,Jeta e re”3?). Sie scheint mit
geringen Abweichungen vollstdindig dem Koran entnommen zu sein,
ohne jedoch die Einzelheiten iiber Zulaiha. Hier sei kurz der Inhalt die-
ser Geschichte wiedergegeben:

Ein alter Mann hatte drei Sohne. Der jlingste, Yusuf, war der
schonste und kliigste. Den édlteren Briidern gelang es nach langem hin
und her, den Vater zu iliberreden, daBB er ihnen erlaubte, Yusuf zum
Schafehiiten mit ins Gebirge zu nehmen. Sie fiihrten ihn weit fort, ent-
kleideten ihn und warfen ihn in einen Brunnen. Danach schlachteten sie
ein Lamm und trdankten mit dessen Blut das Hemd des Bruders. Sie brin-
gen es dem Vater und erzahlen ihm, daB3 Yusuf der Wolf gefressen habe.
Am Brunnen ziehen jedoch einige Treiber vorbei, die einen Eimer in
den Brunnen lassen, um Wasser fir die Pferde zu schopfen. Yusuf halt
sich am Eimer fest und wird heraufgezogen. Nach etwa sieben bis acht
Jahren hat der Herrscher des Landes einen merkwiirdigen Traum. Er
traumt von zwolf Ochsen, die den 13. fressen. Keiner kann den Traum
deuten. Da kommt Yusuf und sagt dem Herrscher, daBl auf zwolf frucht-
bare Jahre ein Hungerjahr folgen werde. Er rdat ihm, in den zwolf Jah-
ren kein Getreide zum Verkauf freizugeben und es fiir das 13., das Hun-
gerjahr, zu sparen. Der Herrscher bestellt Magazinverwalter und
befolgt Yusufs Rat. Im Hungerjahr kaufen alle Getreide vom Herrscher.
Es kommen auch Yusufs Briider, und dieser schiebt ihnen einen Schopf-
16ffel in den Sack. Als sie sich entfernen, sendet er ihnen einen Gendar-
men nach. Sie werden ergriffen und vor Gericht gestellt. Der eine der
Briider wird ausgesandt, um Yusufs Vater, der nach dessen Verschwin-
den erblindet war, herbeizuholen. Der andere bleibt im Gefdangnis. Als

32) Jeta e re. Nr. 4, PriStina 1965, S. 645—649.
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der Vater eintrifft, erzahlt ihm Yusuf von den Ubeltaten seiner Briider
und behadlt ihn bei sich. Die Briider aber werden verjagt. Dies ist ein
Beispiel, wie eine Geschichte aus dem Koran, ,die schonste aller Ge-
schichten”3?), durch die Predigten ins Volk drang, immer mehr ausge-
schmiuckt und erweitert wurde, um dann schlieBlich als Volkserzdahlung
aufgezeichnet zu werden.

In einer anderen Geschichte, die den Titel Karta pér n'airet ,Erlaub-
nis fir das Jenseits” (PP I, 284) tragt, spricht der Sultan in folgender
Weise Recht: er 1daBt einen groBen Kessel Wasser erhitzen und befiehlt
den Streitenden hineinzusteigen. Der Jiingling steigt in den Kessel und
bleibt ohne jede Verletzung am Leben. Hierauf wirft der Sultan den
Vezir hinein; dieser verbriiht sich. So macht der Sultan den Jiingling zu
seinem Vezir. Dieses Motiv finden wir in den menakibname's (Bio-
graphien) islamischer Heiliger aus Anatolien. Bei ihren Auseinander-
setzungen mit den christlichen Priestern steigen sie in einen Kessel mit
kochendem Wasser, wobei ihnen regelmdfBig nichts passiert, wahrend
sich die Priester jedes Mal verbriihen. Ich behaupte nicht, dal diese
Erzahlung direkt von einer tiirkischen abstammt, doch sie scheint mir
fiir vergleichende Untersuchungen interessant zu sein. In PP II, 263 fin-
det sich ein Abschnitt aus der Geschichte iiber Ibrdhim (Abraham), der
seinen Sohn Ismd‘il (Ismael) opfern wollte; auch sie kniipft an den
Koran und weiter an die Bibel an.

Die Erzdahlung von der Frau, die unzdhlige Schicksalsschldage erdul-
det, um am Ende ihre Unschuld zu beweisen, finden wir in vielen
Varianten. Sie enthdlt das viel benutzte Motiv von der treuen Frau, die
zahlreichen Versuchungen standhalt, um zuletzt Kénigin zu werden und
dann den Thron ihrem Mann zu liberlassen, dem sie am Ende wiederbe-
gegnet. Die Herkunft dieses Marchens liegt in der geschriebenen tiirki-
schen Erzahlkunst. Danach drang das Marchen ins Volk34). Ob es seinen
Weg uber die tiirkische Volksliteratur oder liber die Moscheendichtun-
gen in die albanische Volkserzahlkunst nahm, bleibt noch festzustellen.

In PP II, 239—240 haben wir eine albanische Novelle, die den Titel
She Ismaili tragt. Das zugrundeliegende Motiv ist wahrscheinlich
indischer Abstammung; es handelt sich um eine volkstiimliche Version
der orientalischen Geschichte tiber Sdh Ismd’il, sehr populér in der per-
sischen?®%) und tilirkischen Literatur und Volkserzdahlkunst. Der tiirkische
Roman tiber Sdh Ism@‘il erlebte eine Reihe populidrer Uberarbeitungen
und Ausgaben. In der tiirkisch-armenischen Literatur singen die as:k's

ACA

(Volkssanger und Erzdhler) iiber Sdh Isma‘il und Giilizar, auch im mo-

33) Koran XII.

3) Vgl. Hasan Kales$§i, Albanska aljamiado knizevnost [Die albanische Alja-
miado-Literatur] POF XVI—XVII (1966/67), Sarajevo 1970, S. 60.

%) H. Massé, Croyances et coutumes persanes II, S. 469—476.
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dernen Azerbaidschanischen haben wir einen Roman tiber Sah Isma‘il.
Auf das Vorhandensein dieses tlirkischen Volksromans machte zuerst
Kunos®) aufmerksam, den transkribierten Text mit der deutschen
Ubersetzung gab Fischer??) heraus. Natiirlich bezeichnen ihn die Tirken
als hikaye®®), wahrend die Europder ihn wegen seiner Darstellung von
Liebe und Heldentum als Ritterroman bezeichnen. Es mull betont wer-
den, daBl es eine schriftliche und eine miindliche Version gibt. Der In-
halt der albanischen Geschichte ist folgender: Ein Konig hatte keine
Kinder. Eines Tages trifft er einen Derwisch, der ihm einen Apfel gibt
und sagt, er solle ihn schdlen und die Halfte essen, die andere Halfte
aber seiner Frau und die Schale der Stute geben. Die Ko6nigin gebiert
einen Sohn, Sdh Isma‘il, die Stute aber wirft ein Fiillen, das man Kamer-
daj nennt. Das Kind wird in einen gldasernen Turm eingeschlossen, aber
eines Tages zerbricht es mit einem Knochen das Glas. Es versucht die
hereindringende Luft einzufangen, weil es sie fiir Blumen halt. Das
Kindermddchen hilft ihm, den Turm zu verlassen und sagt: Gott hat dich
zum Tochterchen Kamerdaj gesandt. Der Junge zieht nun aus, um
Kamerdaj zu suchen. Als er in ihrem Land eintrifft, erfahrt er, daB sie
nach Firdjistan abgereist ist. Meiner Meinung nach bedeutet es hier
Frengistan — das Land der Franken, namlich die christliche Welt. Die
gleiche Art von Erzéhlung — mit verschiedenen Varianten, vereinfacht
oder erweitert — finden wir auch in den oben genannten Literaturen.
Beziiglich der tiirkischen Version jedoch ist dies nur der erste Teil der
Geschichte, denn der zweite handelt vom schwarzen Araber.

Ein weiteres typisches Beispiel, wie eine Novelle aus der schrift-
lichen Literatur iibernommen wurde, ist die Liebesgeschichte Tahir ve
Ziihre, als albanisches Marchen Tahiri dhe Zyraja (PP IV, 151). Tahir ist
Diener und Musikant, das Madadchen aber eine Konigstochter. Der
Schwarze intrigiert, und die beiden koénnen nicht heiraten. Der Konig
verbannt Tahir nach dem Jemen und Indien. Er kehrt jedoch zuriick und
wird schlieBlich auf Anordnung des Koénigs hingerichtet. Ziihre totet
sich an seinem Grab. Neben dem Titel und dem Inhalt weisen noch eine
Reihe anderer Elemente auf die orientalische Herkunft dieser Novelle
hin: das Bad der Madchen im hamam und die verkleideten Méanner, die
Verbannung nach Indien und dem Jemen, Karawanen, Moscheen, Verse,
die t. beyt und a. bayt genannt werden. Diese Erzahlung wurde direkt
aus der tiirkischen Literatur ibernommen. Neben der tiirkischen gibt es
noch tiirkmenische, aserbaidschanische und andere Versionen. Kunos

%) Y, Kunos, Tirkische Volksmarchen in Kleinasien: Ungarische Revue XII
(1892).

37) Hans-August Fischer, Schah Ismail und Gulizar. Leipzig 1929 (Tirkische
Bibliothek, Bd. 26).

%) So auch Boratav in: Philologiae Turcicae FundamentaIl, S. 22.
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ordnet in seinem bereits zitierten Werk diese Liebesgeschichte den
Volksromanen zu, ebenso Vambery?®’). Die urspriingliche Form war
schriftlich niedergelegt und wurde dann dem Kklassischen Repertoire
entnommen, der Form der hikdye angepaBt und in Prosa und Versen
aufgezeichnet. Es ist interessant, daB wir in der albanischen Fassung
ebenfalls Verse antreffen, obwohl diese im albanischen Marchen sehr
selten zu finden sind. Hier einige jener Verse, wie sie gelegentlich auf-
treten:

Qeraxhi, qi po shkoni, Treiber, die ihr reiset,
Gjelen gjecen ju kérkoni seid auf der Suche bei den
[Vorbeiziehenden,
Tahirin tem a e keni pa gjaku? ob nicht irgendeiner Tahir
[gesehen hat?
Ko¢ misin Kervan misin Bist Du Krieger oder Karawane,
Derdlere derman misin bist Du ein Heilmittel fir die
[Sorgen?
Ben Tahiri aldirdim Ich habe mir Tahir wegnehmen
[lassen.
Tahirden haberdar misin?49) Hast Du von Tahir keine Nach-
[richt?

Da ich die These vertrete, dafl diese Erzahlungen — wahrscheinlich
gibt es noch mehr davon — sich von der tiirkischen Literatur herleiten,
stellt sich die Frage, auf welche Weise sie ins Volk drangen. Die Ant-
wort scheint mir einfach zu sein. Eine Vielzahl von handschriftlichen
Sammlungen dieser Erzahlungen zirkulierte unter den gelehrten Per-
sonen. Sie erzahlten sich bei ihren Zusammenkiinften diese Geschichten,
und so gelangten sie ins Volk. Eine andere Moglichkeit ergab sich durch
die Predigten. In allen groBeren Moscheen gab es Prediger (vaiz), und
in den kleineren tibte diese Tatigkeit der Imam bzw. Hodscha aus. Um
sich das Interesse ihrer Zuhorer zu erhalten, trugen sie oft neben den
Predigten verschiedene Geschichten vor. So gelangten Abschnitte aus
den Erzdhlungen iiber Yusuf (Josef), Yunus (Jonas), Ibrahim (Abraham),
Ismail (Ismael), Musa (Moses) usw. in das Volk. Andererseits finden
wir eine Anzahl von Erzdahlungen in jenen Sammlungen, die von den
Derwischen tradiert wurden. In meiner Arbeit tiber Sar1 Saltuk zeigte
sich, wie aus dem vilayetname (Biographie) des Hac: Bektas Veli und
dem Saltukname (Biographie von Sar: Saltuk) die Bektaschi's diese
Legenden Uibernahmen und sie als ihre eigenen verbreiteten.

3 H Vambéry, Altosmanische Sprachstudien, Leiden 1901.

49) Asik Garib Hikayesi, Tahir ile Ziihre, Ferhad ile $irin, Mehru ile Hursid
Hikayeleri [Die Erzdhlung von Asik Garib, die Erzahlungen von Tahir und Ziihre,
Ferhad und Sirin, Mehru und Hursid] Istanbul o. J.
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Da wir schon bei den Legenden sind, ware noch zu erwahnen, daf
die Sammler albanischer Volksdichtung bis heute den Legenden nicht
die notige Aufmerksamkeit gewidmet haben. Meine bescheidenen
Untersuchungen zeigen, dafl auf diesem Gebiet die orientalischen Ein-
fliisse sehr groB sind, besonders was Geschichte, Religion und die Er-
schaffung der Welt anbelangt. Die Errichtung einer grofen Zahl von
Klostern in Kosovo und Mazedonien sowie eine Vielzahl von Grab-
malern stehen in Verbindung mit Heiligenlegenden. So gibt es im Volk
zahlreiche Anekdoten und Scherzgeschichten, die von den Bektaschi's
verbreitet wurden und vor allem den Alkohol und die Uberlistung der
Softa's (fanatische Theologen) und Hodscha's zum Thema haben.

Es ware interessant zu untersuchen, ob ein direkter oder indirekter
EinfluB von 1001 Nacht auf die albanischen Erzdahlungen bestand und
ob er iiber geschriebene Quellen, tirkische Erzahlungen oder tber
gelehrte Albaner, die 1001 Nacht gekannt haben muBten, erfolgte. Es
mub daran erinnert werden, daBl in der osmanischen Epoche viele Alba-
ner in Kairo studierten*!).

Erwdahnt sei noch der EinfluB des Marchens von Ali Baba und den
40 Raubern. Eine Erzahlung (PPII, 358) tragt den Titel: Sazan ¢ilu —
sazan mbyllu, ,Sesam 6ffne Dich — Sesam schlieBe Dich”. Hier ahnelt
der Marchentyp dem aus 1001 Nacht, er ist jedoch stark vereinfacht.
Daneben gibt es im Albanischen noch zwei Varianten (PPIII, 546 und
PP II, 240). Es ist schwer festzustellen, ob diese Erzahlung direkt aus
1001 Nacht oder aus anderen tiirkischen Quellen iibernommen wurde.
Die Ubernahme aus der tlirkischen Volksdichtung halte ich fir wahr-
scheinlicher.

Im folgenden gebe ich die Motivreihen von 10 albanischen Erzdh-
lungen wieder, um die oben genannten Einfliisse nicht nur vom Inhalt
her, sondern auch anhand der Komposition deutlich zu machen. Um die
vorliegende Studie nicht zu belasten, verzichte ich darauf, die Motiv-
reihen der tirkischen Marchen wiederzugeben, und zitiere nur die
Typusnummern nach Eberhard-Boratav.

I. Das albanische Marchen Sezan ¢ilu — sezan mbyllu, ,Sesam o6ffne
Dich — Sesam schlieBe Dich” (PP II, 171).

1. Ein armer Holzfédller, der viele Kinder hatte, bemerkte, wie eine
Karawane tiber das Gebirge zu einem SchloB zog und dort einen Schatz
zuricklieB.

2. Er hort die Zauberworte: Hapu suzam, ,Sesam 6ffne Dich”, und
Mbyllu suzam, ,Sesam schlieBe Dich"; er geht dorthin und nimmt den
Schatz.

41) Z, B. studierte Muhamed Cami zehn Jahre in Kairo und iibersetzte die beriihmte
Qasidat al-Burda ins Albanische. Es ist sicher, daB er auch 1001 Nacht kannte.
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3. Seinen Reichtum neidet ihm sein kinderloser Bruder, der ihn
unter Druck setzt, so dall er ihm das Geheimnis verraten muB. Sie gehen
zusammen fort und holen den Schatz.

4. Der jungere Bruder ist zufrieden und geht nicht mehr mit; der
dltere geht allein; er vergiBt die Zauberworte und kann nicht mehr
hinausgelangen; die Rauber kommen und t6éten ihn.

5. Der jungere Bruder geht erneut hin und findet den Kopf seines
Bruders in einem Sack: er nimmt ihn und bringt ihn nach Hause; die
Frau beerdigt ihn; er bleibt unentdeckt.

Turkisches Marchen: Eberhard-Boratav, Typ 179.

II. Das albanische Marchen Njeriu dhe gjarpéri, ,Der Mensch und
die Schlange” (PP, 4).

1. Der Mensch rettete die Schlange vor dem Tod, als das Feuer auf
den Baum tibergriff.

2. Die Schlange will ihn beiBen, aber sie einigen sich, zusammen
sich auf den Weg zu machen und unterwegs zu fragen, ob sie das Recht
habe, ihn zu beiBlen.

3. Sie treffen auf ein einsames, mageres Pferd; dieses urteilt, der
Mensch sei schlecht, also habe die Schlange das Recht, ihn zu beiflen;
dann treffen sie einen Ochsen, auch er gibt der Schlange recht.

4. Auch einen Fuchs treffen sie unterwegs, dem der Mensch flinf
Hihner verspricht. Der Fuchs sagt, er konne erst urteilen, wenn die
Schlange wieder auf den Baum krieche. Daraufhin sagt die Schlange
zum Menschen, er solle weglaufen und so sich retten.

5. Der Mensch geht nach Hause, um Hiihner zu holen, aber seine
Frau sagt ihm, er solle statt dessen den Jagdhund mitnehmen; der Mann
tut das, und der Fuchs kann sich nur mit Miihe retten.

Tirkisches Marchen: Eberhard-Boratav, Typ 489.

ITI. Das albanische Marchen Bilbil Gjizari, ,Die Nachtigall Glizar”
(PP I, 57).

1. Ein Ko6nig, der drei Sohne hatte, erbaute eine riesige Moschee.
Ein Derwisch sagt dem Konig, daBl noch irgendetwas fehle. Der Konig
zerstort dreimal die Moschee, aber der Derwisch behauptet weiter, dal
noch etwas fehle.

2. Der Konig schickt seine drei Séhne aus, um diesen Gegenstand
zu suchen (der fehlende Gegenstand war die Nachtigall Glizar — Bilbil
Gjizar).

3. Die beiden dlteren Briider haben kein Gliick; um ihr Leben zu
fristen, wird der eine Barbier, der andere arbeitet in einem Kaffeehaus.
Der jingste aber macht sich auf den Weg, von dem geschrieben steht:
. Wer diesen Weg geht, kehrt nicht zurtick“.

4. Eine alte Frau warnt ihn vor dem Weg, aber als sie sieht, daB sie
damit keinen Erfolg hat, gibt sie ihm den Rat, er solle zum Haus des
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Tigers gehen und die Tigerin salben; der Tiger aber solle die Briider
ergreifen und ihm raten, was zu tun sei.

5. Er geht nun zum Bruder des Tigers, zum Lowen, aber der rat
ihm, nicht weiter zu gehen, da es dort Dschinne gebe; aber er geht genau
in diese Richtung.

6. Nach vielen Miihen erreicht er das Haus einer alten Frau, einer
Feenmutter.

7. Mit ihrer Hilfe gelangt er rechtzeitig zum Schl6Bchen, in dem die
Nachtigall Gtizar sich befindet; sie gehort der ,Schonheit der Welt”; er
nimmt sie und flieht.

8. Auf dem Riickweg trifft er seine Briider; diese werfen ihn in einen
Brunnen.

9. Die ,Schonheit der Welt” kommt in das SchloB des Konigs, totet
den altesten Bruder und beginnt, Palast und Stadt zu verwiisten; der
mittlere Bruder sagt dem Vater die Wahrheit, und sie befreien den
jungsten Bruder.

10. Die Nachtigall Giizar, die zu singen aufgehort hatte, beginnt nun
nach der Befreiung des jiingsten Sohnes wieder mit ihren Liedern, und
dieser vermahlt sich mit der ,Schonheit der Welt".

Tiurkisches Marchen: Eberhard-Boratav, Typ 206.

Dieses tilirkische Marchen ist in vielen Varianten vorhanden. In
einem haben wir an Stelle von Hazaren biilbiil wie im Albanischen
Glilgtiltizar und auch Giilyagd:ran usw.

IV. Das albanische Marchen Xhefai dhe Sefai, ,Cefa und Sefa”
(PPIV, 379).

1. Ein Konig hatte keine Kinder. Es tritt ein Derwisch auf und sagt
ihm, es bestliinde fir ihn die Moglichkeit, einen Sohn zu bekommen,
sofern in seinem Lande nur fiir eine Nacht niemand auBer ihm mit sei-
ner Frau schlafe. Er bekommt einen Sohn.

2. Ein Zigeuner, der ebenfalls kinderlos war, hort den Ausrufer
nicht und schlaft mit seiner Frau. Ihm wird ebenfalls ein Sohn geboren.

3. Nach zwo¢lf Jahren kommt der Derwisch wieder zum Koénig und
sagt, der Konigssohn habe noch einen Bruder, und man habe ihn gefun-
den. Der Konigssohn erhdalt von dem Derwisch den Namen Sefa, der
Sohn des Zigeuners den Namen Cefa; von nun an leben sie zusammen.

4. Sefa verliebt sich im Traum in die Bagdader Schonheit Gjylperi
und beginnt dahinzuwelken.

5. Beide ziehen in die Welt, um Gjylperi zu suchen.

6. Auf Anweisung einer alten Frau verkleidet sich Cefa in eine Frau
und gelangt zu Gjylperi, die sich mit einem jungen Prinzen verheiraten
soll.
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7. Gjylperi und Sefa verbergen sich in einem Grabmal und Cefa geht
als Braut verkleidet zum Prinzen; dort stellt er sich krank; dieser gibt
ihm an seiner Stelle ein Madchen mit zum Schlafen.

8. Nach vielen Schwierigkeiten gelingt es Cefa und dem Madchen,
Sefa und Gjylperi einzuholen. Sefa verlangt von Cefa, daB3 er das Ge-
heimnis, wie er alle Schwierigkeiten tiberwand, preisgebe. Dieser wei-
gert sich, denn wenn er das Geheimnis verrat, miisse er verdorren.

9. Sefa beklagt sich dariiber beim Vater, und dieser befiehlt den
Henkern, Cefa hinzurichten. Sie téten jedoch einen Raben, tranken das
Kopftuch mit Blut und graben eine Grube, als ob sie Cefa darin begra-
ben hatten.

10. Sefa bereut seine Tat und geht zum Grab; schlieBlich erfahrt er
die Wahrheit, und beide feiern zusammen Hochzeit.

Variante in PP IV, 481: Hallall-zadeja dhe Haramzadeja.

Tirkisches Marchen: Eberhard-Boratav, Typ 214.

Im Tirkischen sind die Namen der beiden Freunde wie im Alba-
nischen Cefa und Sefa. Dieses Marchen hat viele Varianten, einige
Elemente weisen auf das persische Werk Tutiname hin, aber andere
Elemente finden sich im Baharistan des Gami.

V. Das albanische Marchen Djali dhe vajza me yll e hané né ball,
,Das Kind und das Madchen mit dem Stern und dem Mond auf der
Stirn" (PP IV, 376).

1. Der tiirkische Sultan Murad war sehr haBlich und wollte nicht,
daB einer ihn sehe. Eines Tages wollte er durch sein Reich reisen und
befahl deshalb, alle Hauser zu verdunkeln.

2. Drei Waisenmddchen, die gezwungen waren, in der Nacht zu
arbeiten, um nicht Hungers zu sterben, entziindeten eine Lampe und
sprachen miteinander.

3. Der Sultan horchte und vernahm, wie zwei der Schwestern sich
mit Handwerkern, einem Koch und einem Schneider, zu verheiraten
wiinschten. Die dritte aber sagte, wenn der Kaiser um sie freite, wiirde
sie ihm einen Sohn und eine Tochter mit Mond und Stern auf der Stirn
gebaren. .

4. Der Padischah gab die Alteste dem Koch, die Mittlere dem Schnei-
der, die Jingste aber nahm er fir sich selbst.

5. Die Jiingste gebar dem Sultan wirklich solche Kinder, aber die
eifersiichtigen Schwestern tauschten sie mit Hilfe einer alten Frau gegen
zwel junge Hunde aus.

6. Der Sultan stoBt seine Frau in einen Bottich mit Essig. Die alte
Frau jedoch steckt die Kinder in eine Schachtel und wirft sie ins Meer.
Das Meer aber spiilt sie ans Ufer, wo sie ein Gartner findet.

7. Die Schwestern erfahren es und zwingen den Gartner, die Kinder
in eine Hohle zu bringen; dort bleiben sie.
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8. Bruder und Schwester konnen sich befreien. Der Bruder schlieBt
sich einer Karawane an und lernt sprechen; er legt sich und seiner
Schwester Kleidung an und lehrt sie auch sprechen.

9. Die Tanten horen davon und schicken eine Hexe zur Tochter des
Sultans.

10. Die Alte verzaubert das Madchen und befiehlt ihm, den Apfel
von Dilaver Cengi zu suchen.

11. Der Bruder bringt seiner Schwester den Apfel, aber nun will die
Hexe auch den Schleier von Dilaver Cengi.

12. Danach verlangt die Alte, ihr Dilaver selbst zu bringen.

13. Mit Hilfe eines Arabers ergreift er Dilaver, heiratet sie und
bringt sie in die Hohle.

14. Daraufhin erstrahlt die Hohle; der Sultan entsendet Leute, um
zu erfahren, was sich ereignet habe.

15. Der Sultan 1aBt sie zu sich rufen. Der Sohn erzahlt alles vom
Anfang bis Ende; er bringt auch ihre Mutter herbei. Der Sohn wird
Kaiser und Dilaver Kaiserin.

Turkisches Marchen: Eberhard-Boratav, Typ 239.

VI. Das albanische Marchen Tre véllaznit ¢i shkouén né gurbet,
,Drei Bruder, die in die Fremde ziehen" (PP II, 100).

1. Drei Bruder wollen in die Fremde ziehen; der erste nimmt 100
Napoleondor, geht und kehrt nach drei Jahren mit leeren Handen zu-
riuck, der zweite ebenso, der dritte Bruder aber nimmt nur 50 Napo-
leondor und geht.

2. Er kommt auf der Reise zu einem Han, aber es gibt kein freies
Zimmer. Im letzten liegt ein Toter, der nicht beerdigt wird, da er 50 Na-
poleondor schuldet. Er bezahlt fiir den Verstorbenen, und so kann die-
ser beigesetzt werden.

3. Unterwegs schlieBt sich ihm ein Mann als Begleiter an, der in
Wirklichkeit der Verstorbene ist.

4, Sie kommen nach Istanbul und hoéren vom Ausrufer, dafl der
Kaiser seine Tochter mit groBer Mitgift anbiete, weil alle bisherigen
Manner getotet worden seien.

5. Sie bewerben sich um die Jungfrau. In der Nacht totet der Beglei-
ter viele Schlangen, die aus dem Magen des Mdadchens kommen und
seinerzeit die Brautigame umgebracht hatten.

6. Der Kaiser gibt ihm seine Tochter und zehn Maultiere mit Schat-
zen.

7. Als sie zu dem Ort kommen, an dem sie sich getroffen hatten,
beginnen sie den Schatz zu teilen. Der Begleiter zieht den Sabel, um
auch die Braut zu teilen; vor Schreck erbricht das Madchen noch einige
weitere Schlangen.
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8. Nach einiger Zeit wiinscht der Jiingling, seinen Freund wieder-
zusehen. Er geht zum Friedhof, um sich mit ihm zu unterhalten. Nach
finf Tagen, so glaubt er, kehrt er zuriick. Aber er findet niemanden
mehr vor, da 500 Jahre vergangen sind.

9. Er kehrt zu seinem Freund zuriick. Um mit seiner Familie vereint
zu werden, wiinscht er zu sterben. Und so geschieht es.

Tirkisches Marchen: Eberhard-Boratav, Typ 63.

In einigen tirkischen Varianten fliegt der magische Begleiter immer
unsichtbar. Bei der Riickkehr wollen die beiden Freunde den Schatz und
auch das Madchen teilen. Der Verstorbene zieht den Sabel, schwingt
ihn, um zuzuschlagen, und aus Schreck speit die Braut wie in der alba-
nischen Erzdhlung Schlangen aus dem Magen. Diese albanische Ge-
schichte scheint die Verbindung zwischen diesem Typus und dem Typus
Nr. 62 bei Eberhard-Boratav zu sein, wo der zweite Teil gleich ist. Motiv
Nr. 8 der albanischen Erzdahlung hat Spuren der alten Legende von den
Siebenschldfern aus Ephesos bzw. den Ahl al-kahf aus dem Koran.

VII. Das albanische Marchen Vajza e ndershme, ,Das ehrliche Mad-
chen” (PPIV, 453). Variante: Allvaxhija i bukur, ,Der schone Halva-
verkdufer” (PP II, 107).

1. Vater und Sohn gehen nach Amerika, die Tochter wird dem
Hodscha anvertraut.

2. Der Hodscha will sie entehren, aber sie flichtet zu Verwandten.

3. Der Hodscha schickt einen Brief an den Vater und klagt das Mad-
chen eines unmoralischen Lebens an.

4. Der Vater schickt den Bruder, um sie zu toten, aber dieser 1aBt sie
entfliehen.

5. Es begegnet ihr der Prinz, der sie in den Palast fihrt und sie zur
Frau nimmt; sie gebiert ihm zwei Sohne.

6. Sie erfahrt, daB Vater und Bruder zuriickgekehrt sind, und
wiinscht sie zu besuchen. Der Prinz gibt ihr als Begleiter einen Diener
mit.

7. Unterwegs will der Diener sie entehren, aber sie weist ihn ab,
und er totet aus Rache ihre Séhne.

8. Sie stiirzt sich ins Wasser und rettet sich; der Diener kehrt in den
Palast zuriick und sagt dem Prinzen, sie sei irrsinnig geworden und habe
sich zusammen mit den Kindern ertrankt.

9. Als sie am anderen Ufer an Land kommt, gibt ihr ein Schafer
seine Kleidung. Sie geht in das Haus ihres Vaters, wo sich inzwischen
ihr Bruder verheiratet hat.

10. Beim Essen fragt sie der Vater, wer sie sei und wie sie hierher
gekommen sei.

11. In Anwesenheit des Hodscha's, des Dieners, ihres Vaters und
Bruders erzdhlt sie, was ihr zugestoBen ist.
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12. Der Hodscha und der Diener werden bestraft, sie wird wieder
mit ihrem Mann vereint.

Turkisches Marchen: Eberhard-Boratav, Typ 245.

VIII. Das albanische Marchen Gjali ene a bija e mbretit, ,Der Jiing-
ling und die Konigstochter” (PP II, 98).

1. Ein Jingling trdumte einen Traum. Er sagt seiner Mutter, er habe
getraumt; aber da sie nicht Hajr ishallah, ,DaBl es Gliick bringe, so Gott
will”, sagt, weigert er sich, ihr den Traum zu erzdhlen, und geht nach
Istanbul.

2. Es gelingt ihm, zum Sultan zu kommen, aber als auch dieser nicht
Hajr ishallah sagt, erzahlt er auch ihm nichts. Der Sultan wirft ihn dar-
aufhin ins Gefangnis.

3. Die jlungste der drei Sultanstochter sieht ihn im Gefdangnis und
verliebt sich in ihn. Er erwdhnt den Traum, und sie sagt zu ihm: Erzahl
ihn mir doch, Hajr ishallah. Er hatte getraumt, daB er zu seiner rechten
Schulter eine Sonne, zu seiner linken einen Mond habe.

4. Der oOsterreichische Kaiser, der eine seiner Tochter dem Sultans-
sohn verlobt hat, schickt diesem viele Dinge. Er verlangt, daBl der Sohn
des Sultans die damit verbundenen Ratsel losen solle, anderenfalls
werde er ihm seine Tochter nicht zur Frau geben.

5. Niemand kann sie lésen. Der gefangene Jiingling nennt der
Sultanstochter die Losungen; sie stimmen alle. So wird der Jiingling
aus dem Gefangnis entlassen.

6. SchlieBlich kommt der Osterreichische Kaiser personlich und ver-
langt, daB der Sultanssohn mit dem Finger eine Kupferplatte durch-
bohre. Der Sultan vertauscht seinen Sohn gegen den Jiingling, und die-
ser durchbohrt die Platte mit dem Finger.

7. Der osterreichische Kaiser verlangt, der Sultan solle ihm den Sohn
mit 7000 Pferden schicken. Alle Pferde sollen die gleiche GroBe haben,
aber keines diirfe dem anderen d@hneln.

8. Mit sieben Pferden macht sich der Jiingling auf den Weg. Unter-
wegs trifft er einen Mann, der die Fahigkeit besitzt, alles, was auf der
Erde geschieht, zu sehen. Der Jiingling nimmt ihn mit sich. Er begegnet
auch einem zweiten, der sieht, was sich im Himmel zutragt; auch ihn
nimmt er mit. SchlieBlich findet er noch einen dritten Begleiter; wenn
dieser die Augen offnet, wird es heill auf der Erde, wenn er sie schlieBt,
herrscht grofe Kalte. Dann trifft er noch einen; er kann das Wasser
eines Sees austrinken. Der flinfte ist so stark, daB3 er Felsen schleudern
und die Gebirge einebnen kann. Der sechste, den er wie die anderen
mit auf seinen Weg nimmt, besitzt einen Ring; wenn er ihn anfaf3t, bebt
die Erde, 1aBt er ihn los, hort das Beben auf.

9. Der osterreichische Kaiser gibt dem Jiingling erneut eine Reihe
von Rétsel auf, die dieser samtlich 16st.
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10. Daraufhin gibt ihm der Kaiser seine Tochter. Nach Istanbul zu-
rickgekehrt, vermahlt sich der Jingling jedoch mit den beiden Sultans-
tochtern Sonne und Mond.

Die Varianten PP III, 501 und PP II, 100.

Das Motiv sieben ist einer anderen tiurkischen Volkserzahlung ent-
nommen.

Tirkisches Marchen: Eberhard-Boratav, Typ 197.

IX. Das albanische Marchen Qerozi, ,Der Kahlkopf” (PP 1, 9).

Motivreihe:

1. Ein Kaiser besitzt einen Quittenbaum, der jahrlich nur drei
Friichte tragt.

2. Ein Drache kommt jedes Jahr und holt sich alle drei Quitten. Der
Kaiser schickt der Reihe nach seine Séhne, sie zu bewachen.

3. Der Jiingste ist ein Kahlkopf; ihm gelingt es, den Drachen mit
den Handen zu verwunden.

4. Alle drei Briider folgen dem Drachen zu seiner Héhle.

5. Der Jingste wagt sich in die Hohle hinein, um das Hauschen zu
suchen, in dem die ,Schéne der Welt" wohnt. Spater entdeckt er noch
eine Schone. SchlieBlich sieht er die Leute weinen, weil die Tochter des
Kaisers dem Drachen zugefiihrt wird, der tédglich ein Menschenopfer
friBt.

6. Der Kahlkopf geht mit dem Madadchen zum Drachen; unterwegs
schldaft er ein. Das Madchen laust ihn, und er schlaft auf ihre Schulter
gelehnt. Sie weint eine Trdne, und er erwacht. Sie zeigt ihm den
Drachen.

7. Er totet den Drachen. Der Kaiser bietet ihm die Erftillung aller
seiner Wiinsche an. Er verlangt jedoch nur, die drei Schonen fiir sich
und seine Briider behalten zu diirfen.

8. Die Jlingste und Schonste ahnt, daB die Briider ihn betriigen wer-
den, und rat ihm, von zwei Schafen, die ihm begegnen werden, das
weille einzufangen; dieses werde ihn auf die Erde fiihren.

9. Die Bruder ziehen mit einem Seil die drei Mddchen heraus, aber
ihren Bruder lassen sie zuriick. Er steigt irrtiimlich auf das schwarze
Schaf und muB in der anderen Welt bleiben.

10. Danach totet er eine Schlange, die einen Adler verschlucken
wollte.

11. Dieser verspricht ihm, ihn in die Oberwelt zu bringen, aber er
fordert dafiir ein Brot, zwei gebratene Schafe und einen Schlauch mit
Wasser; der Konig, dem er die Tochter gerettet hatte, gibt ihm das
Gewlinschte.

12. Der Adler bringt ihn auf die Erde, und er tritt in den Dienst eines
Goldschmieds.

294



Orientalische Einfliisse in den albanischen Volkserzahlungen

13. Der Kaiser bestellt beim Goldschmied fiir die Hochzeit seines
Sohnes eine goldene Spindel. Der junge Kahlkopf fertigt sie an.

14. Bei einem Wettbewerb, bei dem auf einem Berg ein goldener
Apfel errungen werden mub, siegt er.

Der Herausgeber merkt dazu an, daB das Mdrchen unvollendet ist.
Das Motiv mit dem Drachen kommt sehr hdufig in vielen Marchen vor.

Wir finden es auch in der Erzéhlung iiber den tirkischen Missionar
Sar: Saltuk.
Turkisches Méarchen: Eberhard-Boratav, Typ 72.

X. Das albanische Mérchen Xhymert Ahmeti, ,Der freigebige Ah-
med"” (PP III, 323).

1. Eine Prinzessin, die eingesperrt lebt, zerschldgt das Glas. Sie sieht
viele schone Menschen, aber man erzahlt ihr, daB der freigebige Ahmed
der Schonste von allen sei. Sie verliebt sich in ihn nach dem Horen-
sagen.

2. Die Prinzessin wird liebeskrank. Der Konig schickt einen Brief
an Ahmed und bietet ihm die Tochter an, aber dieser lehnt ab.

3. Eine Kiste wird angefertigt und ins Meer geworfen. Im Lande
von Ahmed wird sie, beim Hause von dessen Tante, an Land gespiilt.

4. Ahmed kommt einmal im Monat zur Tante. Das Madchen befolgt
den Rat der Tante und stellt sich ziemlich ungeschickt an.

5. Endlich verliebt er sich in sie, und sie bekennt, wer sie sei. Er
nimmt sie zur Frau.

Tirkisches Marchen: Eberhard-Boratav, Typ 188.

In einigen anderen Erzahlungen kommen 40 Diebe vor. M. E. ist das
Motiv vom verborgenen Schatz, der entdeckt wird (nach Aarne-Thomp-
son, Motiv 45), orientalischer bzw. dgyptischer Herkunft. Sein hdufiges
Vorkommen erklart sich nicht so sehr durch die gelegentliche Entdek-
kung von Schatzkammern dgyptischer Pharaonen. Vielmehr versuchten
bekanntlich in der Vergangenheit zahlreiche Pliinderer der Kostbar-
keiten habhaft zu werden, die in diesen Grabmalern verborgen waren,
und es ist nicht auszuschlieBen, daB Erzdhlungen iiber die Entdeckung
madchtiger Schatze unter dem EinfluBl dieser Ereignisse entstanden sind.

Unter den Marchen aus 1001 Nacht muB auch jenes iiber die Sprache
der Tiere erwdahnt werden. Wahrscheinlich wurde es aus dem Tiirkischen
tiibernommen. All diesen Erzahlungen lag die bekannte Legende vom
weisen Salomo, dem Herrn der Vogel, Tiere und Geister, zugrunde.

Es ware die Frage zu stellen, ob diese Erzahlungen, bei denen wir
eine orientalische Herkunft feststellen konnen, nur bei den Muslimen
oder auch bei den Christen verbreitet waren. Doch sie ist schwer zu
beantworten. Einem Verzeichnis der Erzahler zufolge, das von den Her-
ausgebern der erwdahnten vier Sammlungen zusammengestellt wurde
(nach A. Cetta sind alle Muslime), 148t sich keine bestimmte Grenze
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ziehen. Das typisch orientalische Marchen ,Sesam 6ffne Dich” (Variante
Hapu qiramidhe, mbyllu qeramidhe) erzdhlte die Christin Kristina
Cili, das Marchen Djali i Hasanit dhe tri vajzat e mbretit, ,Der Sohn des
Hasan und die drei Kaisertochter”, das nach m. A. auch orientalisch ist,
der Christ Tas Mitre usw.

Kurz sei noch auf die magischen Gegenstande eingegangen, bei
denen mir ein starker orientalischer EinfluB vorzuliegen scheint. Wie
in den tibrigen Volksmadrchen finden wir auch in den albanischen eine
Reihe von magischen Gegenstdnden: den magischen Ring, den Kasten,
einen Fez, der den Herrscher unsichtbar macht, die Haube, wunder-
wirkendes Haar, den magischen Teppich, den Stab, das magische Schaf-
fell (postaqi), den magischen EBtisch, den Sack, die Lampen, den Leuch-
ter und sogar die magische Kiirbisflasche. In den serbischen Marchen,
wenigstens in denen, die Vuk KaradzZi¢ herausgegeben hat, besitzt das
Zaubermittel nur eine bestimmte Eigenschaft, und der Besitzer kann
sich nur einen bestimmten Wunsch mit seiner Hilfe erfiillen. So hat ein
Jingling einen Zauberring, aus dem eine Flamme hervorschieBt. Der
Zauberstab hat ebenso nur eine Funktion. In den albanischen Marchen
jedoch finden wir wie in den Erzdahlungen aus 1001 Nacht eine andere,
typisch arabische Auffassung vom Zaubermittel. Die magischen Gegen-
stande sind einem iibernatiirlichen Wesen unterstellt, das jeden Wunsch
ihrer Besitzer erfiillen kann. So werden in den albanischen Marchen
iiber Nacht Paldste gebaut, unermeBliche Schédtze herbeigeschafft und
Wundertaten vollbracht. Das Wesen, das sich am hdufigsten im Dienste
des Besitzers von Zaubermitteln befindet, ist der Araber oder Schwarze,
sehr selten auch die alte Frau. Schon der namhafte Kenner von 1001
Nacht, Oestrup, verwies auf den Unterschied zwischen Marchen per-
sischer und arabischer Herkunft. In den ersteren handeln die libernatiir-
lichen Wesen frei, wahrend sie sich in den letzteren den Besitzern von
Zaubermitteln unterordnen und deren Wiinsche ausfiihren. Der haufigste
magische Gegenstand in den albanischen wie auch in den orientalischen
Volksmarchen ist der Zauberring. M. E. steht er in Beziehung zur
Legende vom Zauberring des Salomo, in dem nach islamischer Tradition
die meisten der 99 Namen Gottes eingraviert sind. Naheliegend ist der
orientalische EinfluB beim Motiv des Verliebens in das Bild eines Mad-
chens und des Verliebens nach Hérensagen und nach Beschreibungen,
die uns so oft in 1001 Nacht begegnen. So geschieht es auch in einer
Erzahlung, die den symbolischen Titel Hallallzade dhe Haramzade trédgt
(Variante PPIV, 379 Xhefai dhe Sefai, ebenso ein tiirkisches Marchen
bei Eberhard-Boratav, Typ 214). Ein Jingling verliebt sich in das Bild
der Prinzessin von Indien und bricht zusammen mit seinem treuen
Freund auf, sie zu suchen. Dies ist ein ausreichender Hinweis auf die
orientalische Herkunft. In einer anderen Erzéahlung (PP I, 220) verliebt
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sich ein Jingling in eine chinesische Prinzessin, weil ein Derwisch von
einem Tropfen Blut sagt: Dieses Blut ist rot wie das Blut im Antlitz der
Tochter des chinesischen Kaisers. Ich weiBl nicht, ob sich diese Art des
Verliebens auch in den Marchen der anderen Balkanvoélker findet; Vuk
Karadzi¢ erwahnt sie nicht, im tiirkischen Marchen ist sie jedoch eine
normale Erscheinung. Eine gewisse entfernte Ahnlichkeit finden wir in
der Erzahlung 19: ,Die Phantasie des Teufels und das gottliche Bild”,
in der ein Jingling, in dem Augenblick, wo er einen Tropfen seines
Blutes im Schnee sieht, sich wiinscht, ein Madchen, weiBl wie Schnee und
rot wie Blut, zu heiraten. In einem anderen albanischen Marchen (PP IV,
291) schickt ein Mdadchen einen Brief in einem ringférmigen Geback
(Simit), was auch auf orientalischen EinfluB hinweist.

Orientalischen Ursprungs sind auch die Lebenselexiere; man nennt
sie Buhajati <p.a. ab-i hayat. Eine groBe Rolle spielt auch die Zahl
Sieben, was ohne Zweifel auf orientalischen, ja semitischen Einfluf} zu-
rickgeht. Den Kindern gibt man orientalische Namen: Ali und Fatima,
Hasan und Hiiseyn, Saban und Sabane. Oft werden wertvolle Edel-
steine mit orientalischen Namen erwéahnt: ziimriid, yakut, elmas, inci,
cevahir. Orientalisch sind auch verschiedene Arten des Briefwechsels,
das Fasten im Ramazan und &hnliches.

Gesonderte Forschungen konnten die Frage erhellen, bis zu welchem
Grad islamischer Glaube und islamische Lebensart sich im albanischen
Marchen widerspiegeln. Ich kann hier nur am Rande einige Beispiele
erwahnen. In einer Erzahlung (PP, 369) zieht ein Kind Festkleider fiir
die Beschneidung an: Edhe té veshi robet e synetllugut*?); man schlieBt
den Jingling mit der Braut ins Brautgemach ein, und der Hodscha halt
ein Gebet (dua) vor dem Gang des Brautigams ins Brautgemach; in stéan-
digen Bitten wendet man sich an Gott um etwas Gutes; dua, ,Gebet",
und bedua, ,Verdammung”, sind sehr hdufige Ausdriicke. In PP II, 121
spricht man tiber die Nacht des Nevruz; der Sanger Kanber wartet mit
seiner Mutter und Schwester darauf, da der Himmel sich 6ffnet und
Gott ihnen gibt, was sie sich wiinschten. In einer Erzahlung finden wir
die vereinfachte Beschreibung der Briicke tiber die Hoélle (Ura e siratit),
die nach islamischen Glauben diinn wie ein Haar, aber scharf wie ein
Sdbel ist. Diejenigen, die gute und wahre Glaubige sind, werden sie
mit Leichtigkeit tiberqueren, aber die Siinder fallen in die Holle (z. B.
PP1IV, 532). An einer anderen Stelle (PP III, 268) werden Koranlesun-
gen fiir den Toten innerhalb der 40 Tage nach seinem Tode abgehalten,
was dem islamischen Brauch entspricht. Wenn man einen Traum hat,
missen die anderen sagen Hajr ishallah, ,Das es Gliick bringe, so Gott

42) In den albanischen Volksliedern des Kosovo finden wir den sog. kangé syneti(je),
den man anldBlich der Beschneidung von Kindern singt.
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will”. Um einen Schatz zu entdecken, muBl ein Opfertier geschlachtet
werden (Kurban — PP II, 464).

Einige Marchen sind geprdgt vom Geist der Verséhnung mit dem
Schicksal, vom Geist der Vorherbestimmung — kader. Diesen orienta-
lischen EinfluB haben wir z. B. in PP II, 111 ... késhtu paska gené
kadér, ,so wie es vorherbestimmt war”, und in PP I, 218 steht: késhtu
paska gené késmet, ,solches war das Schicksal”. In PPIV, 132 ist es
ublich, wenn die Braut an einem Grabmal vorbeikommt, daBl sie vom
Pferd steigt und im Grabmal betet.

Einen eigenen Forschungsbereich stellen die orientalischen Ein-
flisse auf die Sprache der Volkserzdhlungen dar. Wir kénnen hier
diese lexikographischen Einfliisse nur andeutungsweise an einigen Bei-
spielen und Redewendungen aufzeigen: Bani muamelet e t'u ap takri-
rin, se keshtu paska qené kismet. Hier haben wir drei arabische Worter:
muamele, takrir, kismet. Ebenso werden tiirkische Redensarten ge-
braucht: allaseversin t. allah seversin, ,Um Gotteswillen, wenn Gott
will”; alla ashkina, t. allah ask:na, ,um Gottes Liebe". Ein gutes Beispiel
bietet PPII, 61, wo es heiBt: Ajo ja déftoi té tané pounén ¢ish né elif
e njer né je, ,er erzahlte mir alles von Alpha bis Omega”“; nach dem
zelheiten erwahnen, die mir interessant erscheinen. Der tiirkische Er-
zdahler sagte, um ein wenig Atem zu holen und sich zu konzentrieren:
Gel zaman — git zaman, ,es kam die Zeit, es ging die Zeit". Diesen
gleichen Ausspruch finden wir auch in den albanischen Erzahlungen:
Gjel zeman — gjit zeman oder Hajt zeman — gjit zeman in derselben
Bedeutung. In einer Reihe von Marchen heiBt es: O bir i Insanit und O
bir i Ademit, ,Oh Sohn des Menschen” und ,Oh Sohn Adams”, m. E. eine
Redewendung aus dem Arabischen, wo gewohnlich durch die Worte Ya
ibn al-insGn — Yé ibn Adam die menschliche Herkunft zum Unterschied
von der Abstammung von Dschinnen und Teufeln betont wird*3).

In den Marchen orientalischer Herkunft macht sich der orientalische
EinfluB selbst in den Dialogen bemerkbar.

Jo efendém, katijen Nein, mein Efendi, keinesfalls
A késhtu caushém Ach so, mein ¢avus

Dabei ist zu beachten, daB efendém, ¢aushém genau wie im tir-
kischen efendim, ¢avusum mit dem tilirkischen Possesivsuffix der ersten
Person gebraucht wird. Desgleichen haben wir in PP II, 135 Padishahés
.mein Padischah”, was bedeutet, daBl der Erzahler das tirkische Wort

43) Ausfiihrlicher iiber diese Einfliisse in der Sprache der Volkserzdhler s. Hasan
Kaleshi, The Importance of Turkish Influence upon Word Formation in Albanian.
In: Balcanica, Académie Serbe des sciences et des arts, Institut des Etudes Balkaniques,
Beograd 1971, S. 271—293.
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so horte und iUbernahm, ohne sich zu kiimmern, was — ém < t. -im
bedeutet. Ebenso wurde bujrum mor mubareq (PPII, 134) direkt aus
dem Tirkischen ibernommen, dann kabul musafir, ,nehmt Ihr einen
Gast auf?" (PPIV, 263). Die meisten GruBformen sind auch islamisch:
Selam alejqum und alejqumselam.

Noch heute ist die Hauptperson nicht nur in den albanischen son-
dern auch in den Anekdoten der anderen Balkanvolker Nasreddin
Hodscha; wir haben jedoch die Anekdoten aus der vorliegenden Unter-
suchung ausgeklammert. Der orientalische EinfluB auch auf die Fabeln
und Sprichworter ist groB, und ich werde bei einer anderen Gelegenheit
noch darauf zurickkommen.

AbschlieBend habe ich hier aufgrund meiner bisherigen Unter-
suchungen ein Verzeichnis der Marchen aus Folklori shqiptarI, Proza
popullore I—IV zusammengestellt, von denen ich annehme, dafB sie
orientalischer Herkunft sind, in der Hoffnung, daB spatere Forscher mir
Recht geben und dieses Verzeichnis noch erweitern werden.

Proza popullorel

Princesha e Kinés ,Die chinesische Prinzessin”

Sazexhiu ,Der Spieler auf dem saz" (tirk.
Saiteninstrument)

Ariu dhe dervishi ,Der Bar und der Derwisch”

Qosja dhe véllau i vogél i pashés ,Der Bartlose und der jiingere
Bruder des Paschas”

Bilbil Gjizari ,Die Nachtigall Giizar" — in meh-
reren Varianten

Xhymerti dhe neqezi ,Der Freigebige und der Geizhals”
— in mehreren Varianten

Shtaté bejleré dhe grueja vali ,Die sieben Bey's und die Frau des
Gouverneurs”

Proza popullore II

Njeriu me 7 pllambé mjekér e .Der Mensch mit dem Bart von

3 pllambé shtatin sieben Spannen und dem Korper
von drei Spannen”

Sandrazemi plak .Der alte GroBvezir”

E shoqgja e kujumxhiut ,Die Gemahlin des Goldschmieds”

Jusoufi ¢i u martoué me tre gra , Yusuf, der drei Frauen heiratete”

I biri i mbretit ¢i u martoue me té .Der Sohn des Konigs, der die

bijen e sheit Tochter des Scheichs heiratete”

Shaejr Kamberi ,Der Sanger Kamber"”

Képuctari e dervishi .Der Schuhmacher und der Der-
wisch”

Hyrija e detit ,Die Meereshuri (Nymphe)*“

I zoti i shpendvet »Der Herr der Vogel”
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Dedalija e Katallani
Musa i vogél e divi
Ali Senjefi

Vur topuz! Dur topuz!

Sezan ¢ilu! Sezan mbyllu!
Deli Hyseni e difat

Krosi ene hezhderhai
Karabatalli

Grueja q'u ba kajmekam
Sejdi Nakaraxhi
Hallvaxhiu i bukur

.Ddadalus und der Zyklop*

.Der kleine Musa und der Riese”
+Ali Senjef”

«>chlag, Keule! Halt, Keule!” (in
mehreren Varianten)

+Sesam Offne Dich! Sesam schlief3e
Dich!”

.Der verrickte Hiseyn und die
Riesen”

.Der Kahlkopf und der Drache”
,Karabatal”

»Die Frau, die Kaymakam wurde”
+Seydi Nakarac1”

.Der schone Halvaverkdufer” (in
mehreren Varianten)

Proza popullore III

Shamakadija
Qosja dhe vllai i pashés

She Ismaili
Pelat qyhelane
Djali i mbretit dhe arapi

Tre djemt e mbretit dhe vajza e
mbretit Hinit

Xhymert Ahmeti

Qerozi dhe dhendri kurnac

Fatimja dhe shtaté divat
Hysen begu dhe xhindesha
Alibadaja

Harap Exhengija

Gjyzel sherbelg¢ija

~Shamakadija"“

.Der Bartlose und der Bruder des
Paschas”

»Sah Isma“il”

,Die Kuhaylan-Stute”

.Der Konigssohn und der
Schwarze*

»Die drei Konigssohne und die
Tochter des indischen Ko6nigs”
.Der freigebige Ahmed”

.Der Kahlkopf und der schlaue
Schwiegersohn”

.Fatima und die sieben Riesen”
»Huseyn Bey und die Riesin”
+Alibadaja*“

.Der schwarze Araber” (genau wie
Sah Isma‘il, nur in ausfiihrlicherer
Variante)

.Der schone Serbetverkaufer”

Proza popullore IV

Xhefai dhe Sefai

Tahiri dhe Zyraja
Cupa e mbretit dhe Gjylhasani
Gjali i plakés dhe gjylshahja

,Cefa und Sefa” (Variante von
Hallallzadeja dhe Haramzadeja)

» Tahir und Zihre"

»Die Konigstochter und Giilhasan”
.Der Sohn des Alten und Giilsah"”

Hierunter fallen auch alle Marchen iiber den Bartlosen und den
Kahlkopf, den Freigebigen und den Geizkragen usw. Natiirlich stiitzt
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sich unsere Behauptung, daBl es sich um Marchen orientalischer Her-
kunft handle, nicht nur darauf, daB die Hauptpersonen orientalische
Namen tragen; es gibt auch noch eine Reihe anderer Beweise.

Die Analyse dieser Marchen 1daBt drei Schichten erkennen: 1. eine
indisch-persische, 2.eine arabische, 3.einetirkische.

Es ist tiberfliissig zu betonen, daB die Marchen — manche mebhr,
manche weniger — von islamischem Geist gepragt sind. Wichtig ist es,
ihren Weg bis zur albanischen Volksliteratur festzustellen. Er kann
m. E. auf zweierlei Weise erfolgt sein: einmal tber die miindlich tra-
dierte tlirkische Volkserzahlung, zum anderen uber die geschriebene
Literatur, sei es indirekt tiber die tlirkische, oder direkt tiber die ara-
bische und persische Literatur.

AbschlieBend kann gesagt werden, daB3 der orientalische EinfluBl auf
das albanische Marchen sehr groB ist (auch in den Volkserzahlungen
der anderen Balkanvolker tritt er hdaufig auf, doch wurde dieses Thema
noch nicht wissenschaftlich behandelt). Er spiegelt sich wider in der
Entlehnung von Marchen in ihrer Gesamtheit bzw. in der Rezeption
der Handlung, Motive, Personen und uibernatiirlichen Wesen, aber auch
in der Ubernahme zahlreicher Elemente aus der islamischen Kultur und
den sprachlichen Entlehnungen. Das Ziel dieser Arbeit ist es, auf einige
Elemente aufmerksam zu machen und den Weg fiir weitere Forschungen
aufzuzeigen.
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