Zur Geschichte des Derwischordens der Bajramijje
Von HANS JOACHIM KISSLING (Miinchen)

Der Klagegesang, den wir bereits bei verschiedenen friheren .
Gelegenheiten iiber die miBliche Lage der Derwischforschung im
Allgemeinen zu erheben uns genotigt sahen!), paBt ohne grund-
sitzliche Abwandlungen fiir jede der mystischen Bruderschaften,
die im osmanischen Reiche ihr Wesen getrieben haben, und insbe-
sondere fiir die verwickelten Irrginge und Winkelziige ihrer meist
schwer zu iiberschauenden Geschichte. Wir unterlassen es daher,
ihn anlaBlich unserer bescheidenen Studien iiber den Bajramijje-
Orden von neuem anzustimmen und begniigen uns damit, die
niichterne Feststellung zu treffen, daf auch die Griindung des Heili-
gen Haddschi Bajram trotz ihrer bemerkenswerten und fir unsere
Kenntnis des islamischen Glaubenslebens in der Tiirkei héchst auf-
schluBreichen Schicksale es nicht vermocht hat, einen abendldndi-
schen Forscher zu einer auch nur iiberschldgigen Darstellung ihrer
eigenartigen Geschichte anzureizen. Auch wir fihlen uns vorlaufig
nicht in der Lage, diese empfindliche Liicke befriedigend zu schlie-
Ben, geben uns aber der Hoffnung hin, durch Verweise auf ver-
schiedene bisher anscheinend unbeachtet gebliebene Tatsachen
und eine kritische Wiirdigung derselben zeigen zu konnen, daf der
uns hier beschiftigende Derwischorden im Ablauf der Zeiten ge-
wisse Krisen zu bestehen hatte, die einen symptomatischen Charak-
ter tragen und daher fiir die Erforschung der Entwicklung des isla-
mischen Glaubenslebens im Osmanenstaat nicht ganz des Wertes
entbehren.

Wenn wir auch schon mehrfach zum Ausdruck gebracht haben,
daB den geistigen Stammbdumen der Derwischorden, den Silsile’s,
vom rein geschichtlichen Gesichtspunkt aus nur ein beschranktes
Gewicht zuerkannt werden darf, da sie in der Regel kiinstliche
Gebilde sind?) — eine Zusammenschau aller Silsile's laBt ihre kon-
struierte Natur deutlich in die Augen fallen®), auch sind haufig

1) H.J. KiBling,Sa'ban Vell und die Sa‘'banijje in Serta Monacensia F. Ba-
binger zum 15. Januar 1951 als FestgruB dargebracht (Leiden 1952), 86 ff.,
Ders., Aus der Geschichte des Chalvetijje-Ordens in Zeitschrift der Deutschen
Morgenldndischen Gesellschaft 103, NF 28 (Wiesbaden 1953), 233 ff.

?) Vgl. L. Massignon in Handwérterbuch des Islam (Leiden 1941), 729 ff.

3) Vgl. etwa die Silsile-Konkordanz in meinem oben S. 237 Anm. 1 angefiihr-
ten Chalvetijje-Aufsatz.
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zeitliche Unmodglichkeiten zu erkennen — so kénnen wir sie doch
nicht Ubergehen, wenn es sich um die Durchleuchtung bestimmter
Geisteshaltungen in den Derwischorden handelt. Hier fiihrt eine
ndhere Priifung der Sufi-Reihen in ihren verschiedenen Uberliefe-
rungen bisweilen zu recht iberraschenden Ergebnissen, die uns
Zusammenhdnge vermuten lassen, welche fiir die religiose und
politische Geschichte von nicht zu unterschdtzender Wichtigkeit
sind. In dieser Hinsicht ist die Bedeutung der Derwisch-Silsile's
umso grofler, als der evangelische Zweck der Vildjetndme's und
Menaqybname's, wie sie jeder Orden in betrdchtlicher Anzahl her-
vorgebracht hat und wie sie normalerweise die hauptsdchlichsten
Quellenschriften fiir die Erkenntnis des Derwischwesens darstellen,
zur Folge hat, daB sie, von riithmlichen Ausnahmen abgesehen,
meist nur Dinge zur Sprache bringen, die schon won weitem als
das erscheinen, was man in der Folkloristik einen Topos nennt.
Um als heiligmdBiger Mann anerkannt zu werden, mufl jeder Der-
wisch-Scheich von einigem Format den Nachweis der Gebets- und
Flucherh6rung (mustadschab ad-du'a), der Hellsichtigkeit (firdsa),
der Fdahigkeit, andere Gestalt anzunehmen oder an mehreren Orten
zugleich gesehen zu werden (tatavvur) u. d. erbringen und es liegt
in der Natur der Sache, daB die Moglichkeiten, diese Motive an-
sprechend abzuwandeln, nur sehr beschriankt sind, ein Umstand,
der durch die klischeehafte Form, die sich fiir die Vildjetndme's
allmahlich herausgebildet hat, nur noch verscharft wird. So ist es
denn kein Wunder, daB manche Heiligenleistungen, besonders
solche aus Derwischevangelien neueren Datums, den Leser von
heute ob ihrer ausgesprochenen Banalitdt beinahe peinlich bertih-
ren, wie etwa das ,firasa-Wunder” eines sehr spaten Chalidijje-
Scheiches?), der einem Offizier eine — Beférderung voraussagte?).
Nichtsdestoweniger haben wir alle Veranlassung, auch fiir den in
den Vildjetname's dargebotenen Stoff dankbar zu sein. Mag er rein
geschichtlich meist kaum verwendbar sein, mdégen die Topi noch
so sehr das Gefiihl einer 6den Eintonigkeit bezeugen, so ist doch
nicht zu leugnen, daB manche Heiligenwunder eine sichtbare Ten-

%) Die Chalidijje ist eine junge Abzweigung des Nagschbendijje-Ordens und
wurde von Mevlana Chalid al-'Arts (geb. 1192 H. = 30, 1. 1778, gest. 26. Schav-
val 1242 H. = 23. 5. 1827) gegriindet, dessen Menaqybname u.d.T. Der haqq-i
Hazret-i Mevlanad Chalid al-'ArGs von Hasan Schiikrii ins Tiirkische tiibersetzt
worden ist (gedruckt Der-Se'adet 1303).

’) Mustafa Fevzi, Menaqyb-i Hasanijje (Der-Se'adet 1327), 43.
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denz aufweisen, sei es, daB mit ihnen geistesgeschichtliche Vor-
génge versinnbildlicht oder gewisse Ereignisse oder Handlungen
durch sie — wenn auch meist ex post facto — begriindet bzw.
gerechtfertigt werden®). In solchen Fallen sind wir — zum mindesten
solange uns nichts Greifbareres an Quellen zur Verfigung steht —
durchaus nicht auf falschen Wegen, wenn wir aus Heiligentaten
dieser Art unsere Schliisse ziehen, selbstverstdndlich mit der ge-
bithrenden Vorsicht und unter Heranziehung von Tatsachen, die
einer Nachpriifung wirklich standhalten. DaB unter solchen Umstan-
den der Forscher sich in der Lage eines Menschen befindet, der im
Dammerlicht sich einen Weg erst mithsam ertasten muf}, und wahr-
scheinlich so und so oft strauchelt, braucht nicht eigens betont zu
werden. Nur Uneinsichtige koénnen ihm daraus einen Vorwurf
machen.

Liegt es nach dem Gesagten durchaus nahe, daf wir uns zunachst
die Silsile der Bajramijje ansehen, so diirfen wir es uns doch ruhigen
Gewissens ersparen, ihre dltesten Glieder einer Untersuchung zu
unterziehen. Sieht man von der Bektaschijje und der Nagschbendijje
ab, so miinden alle Derwisch-Silsile’s in den sogenannten klassi-
schen Isnad ein und die Unterschiede bestehen lediglich darin, bei
welchem Vertreter des klassischen Isnad die jeweilige Silsile aus-
schert?). Der Zweck dieses manchmal recht gekiinstelt wirkenden
Anschlusses an die Sufi-Reihe des klassischen Isnad ist ja die Zu-
riickfithrung auf 'Ali, den Schwiegersohn des Propheten und un-
gliicklichen Helden des alten Islam. Die Bajramijje-Silsile zweigt —
als einzige uns bekannte geistige Ahnenreihe eines Derwisch-
ordens®) — bei dem letzten Glied des klassischen Isnad, dem Mysti-
ker Ibrahim Zahid al-Gilani?), ab. Fir uns allein belangvoll sind
indes vorerst die Silsile-Glieder, die von Ibrahim Zahid al-Gilani
hinab zum Griinder der Bajramijje, dem Heiligen Haddschi Bajram,
fithren. Es handelt sich bei ihnen um niemand anderen und Gerin-
geren als um die vier ersten GroBmeister des Sefevijje-Ordens,
also jener beriihmten Derwischgemeinschaft, die, wie man vielleicht

6) Vgl. dazu die Ausfihrungen von E. Gro8, Das Vildjetname des Haggn
Bektasch (Leipzig 1927) (= Tirkische Bibliothek XXV), 32.

7) Vgl. meine schon oben S. 237 Anm. 1 erwahnte Silsile-Konkordanz, die auf
den klassischen Isndd bezogen ist.

%) Die Sefevijje, deren Silsile auch bei Zahid al-Gilani abzweigt, kann im Sinne
unserer Ausfilhrungen nicht als tiirkischer Derwischorden angesehen werden.

9) Uber ihn vgl. weiter unten S. 247.
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etwas uberpointiert, aber im Wesentlichen wohl richtig gesagt hat,
die Keimzelle des iranischen Nationalstaates gewesen ist. Es er-
tbrigt sich, in diesem Rahmen Naheres iiber diesen Mdannerbund
und seine spateren politischen Schicksale mitzuteilen, nachdem die
treffliche Monographie aus der Feder von W. Hinz dies bereits
vor nahezu zwanzig Jahren in anschaulicher Weise besorgt hat!?).
Immerhin wollen wir uns hier nicht bloB mit der nackten Feststel-
lung begniigen, daB Haddschi Bajram Veli, der Griinder des nach
ihm benannten Ordens, sich als geistigen und religiosen Nachfahren
der Ardebiler Sefevijje-Scheiche Safi ed-Din, Sadr ed-Din Misa,
Chédscha 'Ali und Ibrahim erweist!!). Vielmehr benutzen wir die
Gelegenheit, zundachst auf merkwirdige Zusammenhdnge zwischen
dem Sefevijje-Bund und einigen religiésen Stromungen im alten
Osmanischen Reiche, die infolge beachtlicher politischer Wirksam-
keit auch erhebliches geschichtliches Interesse beanspruchen diirfen,
hinzuweisen, Zusammenhdnge, die iberdies sich nicht allein auf
Silsile-Gemeinsamkeiten, sondern auch auf klar datierbare und gut
zusammenstimmende politische Ereignisse stiitzen lassen.

Wir stehen in unserer Betrachtung im Osmanischen Reich des
15. Jh.s. Besonders die erste Hadlfte dieses Zeitabschnittes ist voll
von aufriittelnden Ereignissen auf religiés-politischem Gebiete, Er-
eignissen, die ihre Nahrung aus den vom Mongolensturm Timurs
des Lahmen, dem Zusammenbruch von Ankara (1402) und dem
Bruderkrieg zwischen den Sohnen Sultan Bajezid's I., des ,Blitzes”
— er wurde erst 1413 durch den Sieg Sultan Mehmed's I. (1413 bis
1421) iber den Teilsultan Misa bei Tschamurlu entschieden — dem
Reiche geschlagenen tiefen Wunden sogen und daher zwangslaufig
einen starken sozialistischen Akzent aufwiesen, was gerade gewis-
sen Gedankengdngen des Derwischtums sehr entgegenkam!?). Die
staatsgefahrlichen Umtriebe der persischen Buchstdblersekte (Hura-

1) W. Hinz, Irans Aufstieg zum Nationalstaat im fiinfzehnten Jahrhundert
(Berlin-Leipzig 1936).
1) Vgl. oben S. 237 Anm. 3.

%) Vgl. dazu H. J. KiBling, Die soziologische und padagogische Rolle der
Derwischorden im Osmanischen Reiche in: Zeitschrift der Deutschen Morgenlandi-
schen Gesellschaft 103 (N.F. 28) (Wiesbaden 1953), *18 ff., auch englisch u. d. T.:
The Sociological and Educational Role of the Dervish Orders in the Ottoman
Empire in Studies in: Islamic Cultural History (= The American Anthropologist
Bd. 56 No. 2, S. 23 {f.).
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fijje)!3), die auch im Osmanenreich groBe Massen in ihren Bann
zog, und noch mehr die umfassende Aufstandsunternehmung in
Westanatolien und in Rumelien, die mit dem Namen des glanzen-
den Rechtsgelehrten, Scheichs und ehemaligen Heeresrichters Bedr
ed-Din b. Q&di Samavnd (hingerichtet am 18. 12. 1416 in Serres
in Mazedonien) verkniipft ist!¥), waren die bezeichnendsten Merk-
male der tiefen Erschiitterung des Osmanischen Staatswesens,
deren eigentlich erst Sultan Murad II. (1421—1451) so richtig Herr
zu werden vermochte. Eine Reihe von denkwiirdigen Umstdnden
scheint nun darauf hinzuweisen, daB geistesgeschichtlich in diese
von Derwischen geleiteten religios-politischen Bewegungen auch
das Wirken zweier Derwischorden, der Chalvetijje und unserer
Bajramijje, einzuordnen ist. DaB sowohl die Bedr ed-Dinijje wie
die Chalvetijje und die Bajramijje wesentliche Impulse fir ihre
Téatigkeit von der Sefevijje erhalten haben miissen, versuchen wir
im Folgenden wahrscheinlich zu machen. Wahrend die Chalvetijje,
in all ihren Planen und Taten gliicklicher, es schlieBlich verstand,
dem Mann ihres Vertrauens, den Sohn Sultan Mehmed's des
Eroberers, Bajezid II. (1481—1512), zum Thron der Osmanen zu
verhelfen, sich damit dreifig Jahre unbehinderter, ja sogar eifrig
geforderter Ausbreitung zu verschaffen und durch eine kluge Schau-
kelpolitik und verwandtschaftliche Beziehungen ihren Platz an der
Sonne durch die weiteren Jahrhunderte hindurch im Wesentlichen
zu behaupten??), blieb die dltere Bajramijje infolge bestimmter inne-
rer Vorgange und Auseinandersetzungen in gewissem Sinne auf
der Strecke. Davon wird noch eingehender die Rede sein.

13) Die von einem Perser gegriindete Sekte schrieb den Buchstaben des arabi-
schen Alphabetes geheimnisvolle Bedeutung zu und wurde daher Hurifijje, d. h.
Buchstdblersekte genannt. Uber ihr Wirken im Osmanenreich vgl. F. Babinger,
Mehmed der Eroberer und seine Zeit (Miinchen 1953) S. 5 und S. 34f.

14) Uber Bedr ed-Din und seine Bewegung vgl. F. Babinger, Schejch Bedr
ed-Din, der Sohn des Richters von Simaw. Ein Beitrag zur Geschichte des Sekten-
wesens im altosmanischen Reich in: Der Islam XI (1921), S.1 ff. (auch als Sonder-
druck erschienen), D ers., Das Grabmal des Schejchs Bedr ed-din zu Serres in
Der Islam XVII (1928), S. 100ff., Ders. Geburts- und Sterbejahr des Schejchs
Bedr-ed-din Mahmid in seinem Buche Beitrdge zur Friihgeschichte der Tiirken-
herrschaft in Rumelien (14.—15. Jahrhundert) (Briinn-Miinchen-Wien 1944) (= Siid-
osteuropéische Arbeiten Nr. 34), S. 80 ff. und dazu H. J. KiBling, Das Mena-
gybname Scheich Bedr ed-Din's, des Sohnes des Richters von Samavna in: Zeit-
schrift der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft 100 (1950), S. 112 ff.

15) Vgl. H. J. KiBling, Aus der Geschichte des Chalvetijje-Ordens, passim.
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Bei der Untersuchung der Frage, ob und inwieweit zwischen
der Sefevijje, der Bedr ed-Dinijje, der Chalvetijje und der Bajra-
mijje Beziehungen nachzuweisen sind, lassen wir die Hurifijje bei-
seite und beschrinken uns darauf zu bemerken, daB ihre Anhanger
im Osmanenreiche in groBem Umfange ausgerottet wurden. Was
dem blutigen Wiiten des Schwertes entrann, verlief sich in die un-
zuginglichen Walder der Balkanhalbinsel und ging in der Bedr ed-
Dinijje und spéter im Bektaschi-Orden auf. Dali sowohl in der Lehre
des Bedr ed-Din wie in den Ansichten und Gebrduchen der Bekta-
schijje HurGfi-Bestandteile enthalten waren, ist so gut wie sicher,
zumal auch gewisse Ereignisse im Leben Bedr ed-Din's, die hier
nichts zur Sache tun, darauf hindeuten. Um indes die Sachlage nicht
zu verwirren, gehen wir hier nicht ndher darauf ein.

Die Silsile Bedr ed-Din's, die wir zundchst betrachten, ist erst-
mals von dem ausgezeichneten Bursaly Mehmed Tahir in seinem
verdienstlichen Buche ‘Osmanly Mii'ellifleri mitgeteilt worden’®).
Von ihm hat sie F. Babinger in seiner grundlegenden Arbeit
iiber den Sohn des Richters von Samavna iibernommen und dabei
die Ansicht ausgesprochen, daB Bursaly Mehmed Tahir die Silsile,
obwohl dieser — ein bekanntes ,Laster” der morgenldndischen
Forscher — seine Quelle nicht nannte, aus dem Menaqybname des
Scheichs Bedr ed-Din, das damals noch nicht an die Offentlichkeit
gekommen war, kannte'”). F.Babinger hat richtig vermutet, denn
aus dem inzwischen zuganglich gemachten und ausgewerteten
Menaqybname!®), ersieht man, daB Bursaly Mehmed Tahir einen
bezeichnenden Schreibfehler mit iibernommen hat. In der Silsile
erscheint nimlich u. a. der Mystiker 'Ali Radbari in der unsinnigen
Schreibung ‘Ali Davadbari!®), unter welcher dieser Name auch bei
Bursaly Mehmed T a&hir aufscheint. Ist damit das Menaqybname
Scheich Bedr ed-Din's, das aus der Feder seines Enkels Chalil b.
Isma'il stammt, als Vorlage Bursaly Mehmed T a hir's erwiesen, so
muB es doch auffallen, daB die von Bursaly Mehmed T a h i r mitge-
teilte Silsile Bedr ed-Din's keineswegs mit der im Menaqgybname

16) Bursaly Mehmed Tahir, ‘Osmanly Mii'ellifleri I (Istanbul 1333), S. 39.

17) F, Babinger, Schejch Bedr ed-din, S. 77 und S. 103 ff.

1) F, Babinger, Die Vita (mendaqybname) des Schejch Bedr ed-din Mahmid
gen. Qadi Samauna von Chalil b. Isma'il b. Schejch Bedred-din Mahmud (Leip-
zig 1943) (= Universitatea Mih&ileand din Jasi — Publicafiunile Institutului de
Turcologie 1I/1).

19 F, Babinger, Die Vita ... S. 105 f.
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aufgezeichneten ibereinstimmt. Wahrend dort von Dschunejd
Bagdadi an rickwarts der reine klassische Isndd erscheint, sind hier
in den klassischen Isnad zwischen al-Karchi und Sari as-Saqati fiinf
weitere Glieder eingeschoben, namlich Zejn al-"Abidin, Muhammad
al-Baqir, Dscha'far as-Sadiq, Musa al-Kazim und 'Ali ar-Riza. Bei
diesen fiinf Personlichkeiten handelt es sich um niemand anders
als um den vierten, fiinften, sechsten, siebenten und achten schiiti-
schen Imam. Bedr ed-Din hat also in seiner Silsile nicht weniger
als flinf Glieder gemeinsam mit den schiitischen Richtungen im
Islam, insbesondere mit der Siebener-Schia (Ismda'ilijje) und der
Zwolfer-Schia (Isnd'ascharijje bzw. Mahdijje). Hdlt man dazu, daB
seine Anhdnger sich spater so leicht in die Welt der Bektaschijje,
der sie sich in Scharen zuwandten und deren innerer Zusammen-
hang mit der Isma'ilijje auBer Frage steht, hineinfinden konnten
und daB andererseits die Sefevijje um das Jahr 1500 in die Zwolfer-
Schia mindete, so erschliefen sich allein schon aus einer aufmerk-
samen Betrachtung der Silsile’s die hintergriindigsten Beziehungen.

Unsere weitere Frage lautet nun, ob es gelingt, tiefere Verbin-
dungen Bedr ed-Din’s zundchst zur Sefevijje aufzuweisen. F.Babin-
ger hat das Vorhandensein solcher Zusammenhdnge schon vor rund
35 Jahren in seiner Bedr ed-Din-Monographie wahrscheinlich ge-
macht®). Er stiitzte sich dabei hauptsdchlich auf die Tatsache, daB
in den kriegerischen Scharen des abenteuerlichen Sefevijje-Scheichs
Dschunejd, der sich in allerlei politische Machenschaften in Klein-
asien, dem Mamlukenstaat, im Kaukasus und in Persien einlieB
und schlieBlich im Kampf gegen den Schirvanschah Chalil fiel {1466),
sich auch erwiesenermaflen Bedr ed-Din-Anhdnger befanden, die
sich nach dem Zusammenbruch ihrer Bewegung u. a. der Sefevijje
zugewandt hatten, sowie auf die Tdtigkeit des Aufriihrers Schahquly.
Wenn wir selbst auch geneigt sind, F.Babinger's Ausfiihrungen
uber diesen Punkt fiir durchaus liberzeugend zu halten, so konnte
doch eingewendet werden, es habe sich hier um eine spatere Ent-
wicklung gehandelt, wahrend es doch noétig sei, nachzuweisen, daB
schon Bedr ed-Din selbst Beziehungen zur Sefevijje hatte und von
ihr beeinflut worden ist. Wir versuchen daher,F.Babinger's Mate-
rial im Sinne der eben erwdahnten Forderung zu ergdnzen. Bedr
ed-Din, der ja urspringlich orthodoxer Theologe und alles andere
als ein Sufi-Freund war, ist, wie wir aus dem Menaqybname seines
Enkels Chalil b. Isma'il wissen, zu Anfang der Neunziger Jahre

20) F. Babinger, Schejch Bedr ed-Din, S. 78 ff.
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des 14. Jh.s (etwa 1391/92) in Kairo unter dem Eindruck der iber-
waltigenden Persénlichkeit seines Scheich-Lehrers Hisejn Achlati
zum Sufitum {ibergetreten und Derwisch geworden. 1402/03 reiste
er auf Anraten seines Scheichs nach Tebriz und traf dort mit Timur
dem Lahmen zusammen, der sich nach der Schlacht von Ankara
(1402) in sein Winterlager zuriickgezogen hatte. Der Zweck der
Reise war keineswegs die Zusammenkunft mit dem mongolischen
Welteroberer, sondern ein religiéser. Einem Versuch Timurs, Bedr
ed-Din mit nach Innerasien zu nehmen, entzog sich der Scheich
alsbald durch die Flucht?!). Die Sefevijje war nun damals zwar noch
nicht zu aktiver Politik {ibergegangen, hatte aber bereits eindeutig
schiitische Farbung angenommen. Timur selbst war um die gleiche
Zeit in Ardebil (unweit Tebriz), wo die Sefevijje-Scheiche ihren
Sitz hatten, erschienen, um dem amtierenden Scheich Chodscha "Ali
seine Aufwartung zu machen. Auf die huldvolle Aufforderung,
einen Wunsch zu tun, verlangte Chodscha 'Ali die Freilassung der
tiirkischen Kriegsgefangenen, die Timur von seinem siegreichen
Feldzug mitgeschleppt hatte. Der Wunsch wurde bewilligt und die
dankbar-begeisterten Tiirken stellten sich dem Scheich als willige
Gefolgsleute zur Verfiigung. Ein groBSer Teil der Befreiten aber
kehrte in die alte anatolische Heimat zuriick, natiirlich auch mit
der gréBten Begeisterung fiir die Sefevijje im Herzen*). Um die
gleiche Zeit aber befand sich Bedr ed-Din in der Gegend und von
da an datiert sein Leben als erfolgreicher Wanderprediger in Ana-
tolien und Rumelien. Das Zusammenfallen der geschilderten Ereig-
nisse kann unmoglich reiner Zufall sein, zumal noch weitere Um-
stinde dazukommen, die unsere Vermutung durchaus zu stitzen
geeignet sind. Wir haben oben von dem Auftreten von finf Glie-
dern der schiitischen Imamreihe in der Silsile Bedr ed-Din’s ge-
sprochen. Die Sefevijje-Scheiche selbst leiteten sogar ihre bluts-
méBige und natiirlich auch ideologische Herkunit ebenfalls von ‘Ali,
dem Schwiegersohn des Propheten Muhammad, ab und ihr Stamm-
baum, der hier gewissermaBen mit ihrer Silsile zusammenfallt, ent-
hilt selbstverstdandlich vom siebenten Imam Misa Kgzim an auf-
wirts die schiitischen Imédme. Ob und inwieweit der Stammbaum
der Sefeviden tatsachlich echt ist, kann fiir unsere Fragestellung
nur von untergeordneter Bedeutung sein. W. Hin z sagt sehr rich-
tig, die Echtheitsfrage sei nur in dem Sinne bedeutsam, dal der

21) H. J. KiBling, Das Menaqybname Scheich Bedr ed-Din’s ... S. 149, 153 {f.
2) W. Hinz, a.a.0. S. 12, S. 15f.
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Glaube an die Verwandtschaft mit dem siebenten Imam und damit
mit "Ali den Sefeviden den Riicken steifte®?). Es wdre also gerade
die Unechtheit des Stammbaumes, die unter solchen Umstdnden fir
die schiitische Gesinnung der Sefevijje sprechen wiirde, denn zu
welchem anderen Zwecke sollte sie ihren Stammbaum derart auf-
geputzt haben?

SchlieBlich sei noch erwdhnt, daB Bedr ed-Din auf seiner erfolg-
reichen Werbereise durch Anatolien in Aq-Serdj als iiberzeugten
Anhdnger auch den damals schon hochbetagten Scheich Hamid b.
Misa al-Qajsari gewann. Dieser aber war kein anderer als der
wesentlichste anatolische Schiiler des Sefevijje-Scheichs Chédscha
‘Ali und der Lehrer des Griinders der Bajramijje, Haddschi Bajram
Veli. Der Fiurst von Qaramén soll sich damals beiden Scheichen,
Bedr ed-Din und Hamid b. Misa al-Qajsari als Gefolgsmann ange-
schlossen haben, was nur bei naher Verwandtschaft der Ideologien
der beiden Scheiche denkbar ist?¢).

An inneren Zusammenhdngen zwischen Bedr ed-Dinijje und
Sefevijje dirfte nach dem bisher Gesagten kaum mehr ein Zweifel
moglich sein. Uber die bereits angedeuteten Beziehungen des Baj-
ramijje-Ordens zu Bedr ed-Din's Bewegung werden wir uns weiter
unten noch zu duBern haben. Vorerst wollen wir uns jedoch noch
mit der gewichtigen Frage befassen, ob etwa auch die Chalvetijje
mit der Sefevijje (damit auch indirekt mit der Bedr ed-Dinijje) und
mit der Bajramijje in Verbindung gebracht werden kann und begin-
nen wiederum bei der Betrachtung der Silsile.

Wir haben uns zwar tiiber den Chalvetijje-Orden anderweitig
eingehend geduBert, damals aber noch nicht der auffalligen Tatsache
Erwdhnung getan, daB die von dem Chalvetijje-Scheich Jusuf
Sinan uberlieferte und bislang dlteste uns bekannte Chalvetijje-
Silsile ebenfalls jene fiinf schiitischen Imame im klassischen Isnad
enthalt, die wir schon in der Silsile Bedr ed-Din's festgestellt haben,
und zwar genau an der gleichen Stelle, namlich zwischen al-Karchi
und Sari as-Saqati®®). Noch bezeichnender aber ist die Tatsache,
dall in allen spdteren Chalvetijje-Silsile’s diese fiinf schiitischen
Imame fehlen. Dies ist auch in der von Nev'izade ‘At a'i, dem Ver-
fasser einer schdatzbaren Sammlung von Lebensbeschreibungen be-

¥ W, Hinz, a.a.0. S. 13.

#) H. J. KiBling, Das Menaqybname Scheich Bedr ed-Din's, S. 160.

) Vgl. H. J. KiBling, Aus der Geschichte des Chalvetijje-Ordens, S. 283,
wo alle Chalvetijje-Silsile's aufgefiihrt sind. Uber JGsuf Sindn ebenda S. 267 f.
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rithmter tirkischer Rechtsgelehrter und Derwisch-Scheiche?®$), die
eine Fortsetzung zu den gleichaltrigen Werken Taschkoprii-
zade's?) und ‘Ali Mynvyq's?) darstellt, mitgeteilten Chalve-
tijje-Silsile der Fall, was insofern auf den ersten Blick merkwiirdig
erscheinen konnte, weil ‘At a'f mit dem genannten Scheich Jasuf
Sinan persénlich innig befreundet war und von ihm Stoff fiir seine
Lebensbeschreibungen erhalten hat. Bei ndherer Uberlegung wird
jedoch der Grund fir die spédtere Auslassung der finf schiitischen
Imame in der Chalvetijje-Silsile klar: die Schrift des Scheichs Jasuf
Sinan, in der die erwdhnte alteste Chalvetijje-Silsile erhalten ist,
war gewissermaBen fiir den inneren Dienstgebrauch der Chalvetijje
bestimmt, die Lebensbeschreibungen des ‘A ta‘i hingegen keines-
wegs. ‘A ta’'i war, wie wir mit ziemlicher Sicherheit annehmen dur-
fen, ebenso wie seine literarischen Vorgdnger Taschkopriizade
und ‘Ali Mynvyq begeisterter Chalvetijje-Mann oder zum mindesten
ein groBer Freund dieses Ordens. Als er seine Lebensbeschreibungen
verfaBte, war das Osmanenreich schon eindeutig sunnitisch-orthodox
beherrscht. Die schiitische Sittenlehre aber hat den sogenannten
Ketman (,Geheimhaltung”), d.h. das Recht auf Verleugnung der
wahren schiitischen Gesinnung in nichtschiitischer Umgebung in ihr
Lehrgebdude aufgenommen — was vom Gesichtspunkt der Cha-
rakterbildung aus begreiflicherweise verheerende Folgen hatte —
und dieser Umstand gestattete der Chalvetijje ohne weiteres, ihre
urspriingliche Silsile zu einem fiir priifende sunnitische Augen un-
verfanglichen Gebilde umzuformen, d. h. die kompromittierenden
fiinf schiitischen Imame kurzerhand zu streichen.

Die Silsile der Chalvetijje verrdat uns aber in Bezug auf unsere
Fragestellung noch mehr. Wie wir wissen, war der entscheidende

%) Nev'izade 'A ta'i, Hadd'iq al-haqd'ig fi tekmilet asch-Schaqd'iq (Istanbul
1268). Uber den Verfasser vgl. F. Babinger, Die Geschichtsschreiber der Os-
manen und ihre Werke (Leipzig 1927), S. 171 1.

2) Taschkopriizade's Werk, betitelt Schaqa'iq an-Nu'manijja fi ‘ulema
ad-davlat al-'Usmanijja ist als Randdruck zu Ibn Challikan's Vefajat (Bilag
1929) erschienen und von Mehmed M edschdi erweitert ins Tiirkische libersetzt
worden (Stambul 1269). Wir benutzen die deutsche Ubersetzung von (O. Re-
scher) (Istanbul 1927). Uber Taschkoprizade vgl. F. Babinger, Die
Geschichtsschreiber der Osmanen S. 84.

%) 'Ali Mynyq setzte u. d. T. al-Iqd al-manzim f{i zikr efazil er-Rim
(ebenfalls Randdruck zu Ibn Challikan) die Lebensbeschreibungen Tasch-
kopriizade's fort. Ebenfalls deutsch ibersetzt von (O. Rescher). Uber
‘Ali Mynyq vgl. F. Babinger, Die Geschichtsschreiber der Osmanen S. 112.
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Lehrer des ersten Sefevijje-GroBmeisters Safi ed-Din der Einsiedler-
Scheich Ibrahim ZAhid al-Gilani, mit dem er um 1276 in geistige
und spéter auch in verwandtschaftliche Beziehungen trat — Safi
ed-Din ehelichte Ibrahim Zahid al-Gilani's Tochter Bibi Fatime —
und dessen geistiger Nachfahre er wurde®). Der gleiche Ibrahim
Zahid al-Gilani erscheint nun auch in der Silsile der Chalvetijje,
und zwar als zweiter Vorganger des Ordenspatrons ‘Omer Chalveti,
jenes seltsamen Mannes, der dhnlich Ibrahim Zahid al-Gilani ein
einschichtiges Einsiedlerleben fiihrte und dies im gleichen Raume,
wo auch die Sefevijje sich entwickelte. Bei dieser Gelegenheit sei
der Hinweis eingeschaltet, daB sich der Gilaner Scheich als Zahid
bezeichnete, ein Beiname, der anndhernd auf dasselbe hinauslauft
wie die Bezeichnung Chalveti, den sich bereits '‘Omer Chalveti's
Silsile-Vorganger Mehmed b. Nur beilegte. Beide bedeuten den
sich von der Welt zuriickziechenden meditierenden Sufi®?). Wenn
wir auch nach wie vor der Uberzeugung sind, daB der eigentliche
Griinder der Chalvetijje Sejjid Jahja asch-Schirvani ist, so steht
doch auf jeden Fall aufgrund des Gesagten fest, daB Sefevijje und
Chalvetijje gewissermaBen die gleiche Blutgruppe besallen, im
gleichen Raume in die Welt traten — Sejjid Jahja asch-Schirvani
wirkte in Schemacha und Baku, also gewifl im Bannkreis der Sefe-
vijje — und nicht nur silsile-m&Big, sondern auch in verschiedenen
Gebrauchen und Ansichten nahe verwandte Orden sind. Dies zeigt
insbesondere der Umstand, daB die Sefevijje ebenso wie die Chal-
vetijje die in allen Derwischorden bekannte und iibliche Quadra-
gesima (arabisch erba'in, persisch tschille) in den Mittelpunkt ihrer
religiosen Pflichtiibungen stellte.

Sind mit dem Erwédhnten auch schon nahere geistige Beziehun-
gen zwischen Sefevijje und Chalvetijje wahrscheinlich gemacht, so
sei doch noch angefiihrt, daB der Wirkungsbereich der Sefevijje
das beliebteste Refugium fiir Chalvetijje-Scheiche war, die sich im

) W.Hinz, a.a.O. S. 13.

30) Zur Vermeidung von MiBverstandnissen, die sich aus der Tatsache ergeben
konnten, daB Ibrdhim Zahid al-Gilani verheiratet war und eine Tochter hatte, sei
fiir den Nichtislamisten bemerkt, daB der islamische Begriff der Weltentsagung
sich nicht in allen Punkten mit dem christlichen der Askese deckt. Insbesondere
fehlt in der islamischen Askesevorstellung die geschlechtliche Enthaltsamkeit, nach-
dem dem Islam der fiir das Christentum so wesentliche Begriff der Fleischessiinde
abgeht. Gleichwohl gibt es im Islam gewisse Gruppen, etwa die Bektaschi, die
den christianisierenden, den Grundsédtzen des orthodoxen Islam ins Gesicht schla-
genden Gedanken von der Verdienstlichkeit der Ehelosigkeit pflegen.
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Osmanenstaate miBliebig gemacht hatten. Wir haben an anderer
Stelle bereits Beispiele erwdhnt, wie etwa die bedeutenden Chal-
vetijje-Scheiche Riuscheni und °‘Ala ed-Din 'Ali, die von Sultan
Mehmed II., dem Eroberer, aus seinem Reiche hinausgeekelt wur-
den?!), Bezeichnend aber ist, daB Sultan Bajezid II. (1481—1512) —
wie, von Mehmed II. abgesehen, schon Vorgdnger von ihm?®) —
der Sefevijje laufend reiche Gaben zukommen lieB, selbst zu einem
Zeitpunkt, da die Sefevijje sich langst in politisches Fahrwasser be-
geben hatte, und daB der gleiche als starr-orthodox verschrieene
Sultan den Sefeviden Ismd'il (1500—1524) im Jahre 1502, als dieser
mit den ricksichtslosesten Mitteln die Zwolfer-Schia als Staatsreli-
gion seines Reiches durchgesetzt hatte, noch herzlichst zur Erobe-
rung des persischen Irak begliickwiinschte®?). Bajezid II. war der
groBte Freund der Chalvetijje und anderer Derwischorden, beson-
ders auch der Bajramijje34). Seine Beziehungen zur Sefevijje aber
waren selbst zu einer Zeit noch freundlich, da die Politisierung
dieses Ordens sogar bedeutenden Anhdngern desselben, wie z. B.
dem Scheich ‘Abd er-Rahman al-Erzindschani bereits bedenklich zu
werden begann?®?). Erst unter Bajezid's II. Sohn Selim I. (1512—1520)
gelangte im Osmanenreich die sunnitische Orthodoxie zum ent-
scheidenden Durchbruch auf der ganzen Linie und damit begann der
schier endlose Zwist mit der aufkommenden iranischen GroB8macht
der Sefeviden und deren Nachfolgern?). Auch die Chalvetijje bekam
die Auswirkung dieser Entwicklung empfindlich zu spiiren®). Die
abenteuerliche Geschichte dieses Ordens zeigt auch, da ihm im
tiefsten Herzensgrunde schiitisches Denken keineswegs fremd war
und daB einige uniiberlegte Heillsporne aus seinen Reihen sich so-
gar zu gefdhrlichen Unternehmungen hinreiBen lieBen, wie etwa
jener bemerkenswerte Scheich Daviad aus dem Uvejs-Zweige der
Chalvetijje, der sich zur Zeit Siilejman’'s des Prachtigen einen Ortli-
chen Putsch in Damaskus leistete, allerdings sein verwegenes Un-

M H. J. KiBling, Aus der Geschichte des Chalvetijje-Ordens, S. 245 f.

) W. Hinz, a.a.0. S, 14,

3) Vgl. H. R. Roemer, Die Safawiden, ein orientalischer Bundesgenosse
des Abendlandes im Tiirkenkampf in: Saeculum IV (1953), S. 27 ff., besonders S. 34.

34) Vgl. unten S. 259 f.

3%) Taschkoprizade, S. 32

3%) Uberschldgig dargetan bei H. R. Roemer, a.a.0. S. 341,

) H. J. KiBling, Aus der Geschichte des Chalvetijje-Ordens, S. 257 ff.
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ternehmen alsbald mit dem Tode zu biiBen hatte®). Es ist dabei
bezeichnend, daB es das Nachdenken iiber den schiitischen Fach-
wortschatz war, das den Scheich zum Handeln drdangte. AuBlerdem
liegt der Putsch des Davad in zeitlicher Ndahe des osmanischen
Persienfeldzuges vom Jahre 1534, der u. a. zur Eroberung Bagdad's
fiihrte, so daB moglicherweise auch hier Zusammenhdnge gemut-
malt werden konnten. Der beredsame Chalvetijje-Scheich Mehmed
Nijazi al-Misri (gest. 1694)%9), der infolge seines erstaunlichen Ein-
flusses auf die Massen und wegen seiner sowohl vom religiosen
wie politischen Standpunkt hochst verddchtigen Tatigkeit den Macht-
habern des Osmanenreiches allerlei Kopfzerbrechen bereitete,
auBerte vollends ganz offen Gedankengdnge, wie sie schon Bedr
ed-Din, der Aufriihrer von 1416, vertreten hatte, und durfte es sich
erlauben, einen Vers in die Welt zu setzen, in welchem er den
arabischen Erzketzer Muhji ed-Din und den Umstiirzler Bedr ed-
Din als die wahren Erwecker des echten Glaubens feierte?).
Nachdem wir nunmehr gezeigt zu haben hoffen, daB Sefevijje,
Bedr ed-Dinijje, Chalvetijje und Bajrdmijje offensichtlich sufische
Gemeinschaften sind, die iiber das allgemeine geistige Band, das
alle Orden umschlingt, hinaus eine eng zusammengehorige Gruppe
bilden, so diirfen wir das Ardebiler Sefevijje-Heiligtum als einen
der Knotenpunkte der ‘alidisch-schiitischen Welt auffassen, von
dem aus gerade die bedeutsamsten Derwischbewegungen im Osma-
nischen Reich des 15., 16. und noch 17. Jh.s ihre geistigen Antriebe
erhielten. Die Bajramijje vollends, die uns nun im Besonderen be-
schaftigen soll, wird von manchen ohnehin als tiirkischer Zweig der
Sefevijje angesehen, was silsile-médBig zweifellos seine Berechti-
gung hat, wenn es auch in der Bajramijje-Silsile eine andere Lesart
gibt, die gegen eine solche Deutung sprdache*!). Bemerkenswert ist
jedoch, daB die andere Silsile, die zu dem berihmten Sufi-Idol
Bajezid Bistami hinfiihrt, von diesem aus bei Dscha'fer as-Sadiq
wieder in die schiitische Imamreihe einschert. Unseren grundsatz-
lichen Standpunkt kann daher auch diese zweite Silsile nicht er-

) H, J. KiBling, Aus der Geschichte des Chalvetijje-Ordens, S. 260 f.

) Eine niitzliche Vorarbeit fiir eine dringend zu wiinschende Monographie
iiber diesen bedeutsamen Scheich ist die leider noch ungedruckte Bonner Doktor-
schrift von I. Glo ck tiber Nijazi.

40) Wiedergegeben bei F. Babinger, Schejch Bedr ed-din, S. 102.

#) Uber diese zweite Silsile vgl. Abdilbaki, Melamilik ve Melamiler
(Istanbul 1931), S. 37.
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schiittern. Innerhalb des Ordens scheint man sich keineswegs einig
gewesen zu sein, welche Silsile als die tatsdchliche anzusehen sei.

Wir haben schon einmal erwadhnt, daB der Lehrer des Griinders
der Bajramijje jener Scheich Hamid b. Miisa al-Qajsari gewesen ist,
der sich bei dem Besuch des Scheichs Bedr ed-Din b. Qadi Samavna
diesem anschloB. Mit ihm wird, nachdem die an bedeutenden dauBe-
ren Ereignissen nicht sehr reiche Geschichte der ersten vier Sefevijje-
Scheiche Safi ed-Din, Sadr ed-Din Misa, Chodscha ‘Ali und Ibrahim
bereits von W. Hin z geschildert worden ist, jeder geschichtliche
Uberblick iiber den Bajramijje-Orden beginnen miissen. Sehr auf-
regend verlief das Erdenwallen dieses aus Qajsarijje stammenden
Scheichs nicht#?). Anhaltspunkte, die uns eine Datierung seiner
Lebensumstdnde ermoglichten, gibt es nur wenige. Sein Lebens-
beschreiber Taschk 6 priizade schildert ihn als hochbefdhigten
Gottesgelehrten und tiefen Mystiker, der sich erstmals in Damaskus
in einem nach dem beriihmten Sufi-Vorbild Bajezid Bistami benam-
sten Derwischkloster mit der Mystik befate und sich spater dem
Sefevijje-Scheich Chodscha ‘Ali als Schiiler anschloB. Er lief sich
dann in Brussa nieder, wo er sich nach Sufi-Art seinen Lebensunter-
halt mit niedriger Tatigkeit, ndmlich Brotaustragen, verdiente und
durch seine Segenswirkung viele Kunden anzog. Sein Ruf als grofBler
Wundertdter und mitreiBender Prediger drang an das Ohr Sultan
Bajezid's I. (1389—1402), der in Brussa seine grofie Moschee er-
richtete und Scheich Hamid b. Milsa al-Qajsari mit dem Prediger-
amt betraute. In Brussa pflog unser Scheich Umgang mit bedeuten-
den Gelehrten und Scheichen, so etwa mit dem angesehenen ortho-
doxen Theologen Schems ed-Din Mehmed b. Hamza b. Mehmed al-
Fenari?®), der sich unter dem Eindruck der Personlichkeit Scheich
Hamid's sogar mit dem Gedanken trug, Sufi zu werden, oder mit
dem als Emir Sultdn bekannten Scheich Schems ed-Din Mehmed
b.’Ali el-Husejni el-Buchari, einem Schwiegersohn SultanBajezid'sI.44),
der durch ein dem Genoveva-Motiv dhnliches Wunder die Stadt
Brussa vor der Pliinderung durch die Horden Timur's des Lahmen
bewahrt haben soll*5). Als der Zulauf, den Scheich Hémid als Predi-
—_ﬁﬂj_{/?g_l.—f'aschképrﬁzéde, S. 291,

) Vgl. Taschkopriizdade, S. 11.

4) Fiir Emir Sultdn sei auf den einschlagigen Artikel in der Enzyklopaedie
des Islam verwiesen.

%) Vgl. Sen a'i Mehmed Tschelebi, Risdle-i Menaqyb-i Emir Sultan (1289) und
Taschkoépriizade, S. 31. Auf &hnliche Weise hat Genoveva, die Schutz-
heilige von Paris, ihre Stadt vor den Hunnen beschiitzt.
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ger hatte, bedngstigende AusmafBie annahm, entzog sich der Scheich
als echter, jeder Art von Erhohung abholder Sufi den Ehrungen des
Volkes durch die ,Flucht” nach Ag-Seraj, wo er im Jahr 815 H/1412
das Zeitliche segnete und in einer als vielbesuchte Wallfahrtsstatte
beliebten Tirbe beigesetzt wurde®).

Unter Scheich Hamid's Schiilern befand sich, wie mehrfach schon
erwdhnt, der Griinder des Bajramijje-Ordens, Haddschi Bajram
Veli?"), der, man weiB nicht in welchem Jahre, in dem unbedeuten-
den Dorfe Sol Fasl (Z('l-Fazl) in der Ndhe von Ankara zur Welt
kam. Er durchlief das iibliche orthodoxe Theologiestudium und er-
hielt anscheinend verhdltnismdBig frith eine Lehrerstelle an der
sogenannten ,Schwarzen Medrese”, einer von einer frommen Dame
namens Melike Chatun gestifteten theologischen Anstalt. Von schick-
salhafter Bedeutung fiir ihn war die Begegnung mit seinem spdteren
Seelsorger-Lehrer, Scheich Hamid, dessen wir schon Erwdhnung
taten.

Haddschi Bajram Veli war auf Einladung eines ihm bekannten
Schiilers des Scheichs Hamid, eines gewissen Schudscha’ ed-Din
Qaramani, nach Qajsarijje gekommen, um mit dem berithmten My-
stiker bekannt zu werden. Er fand dort bereits eine reiche Anzahl
von Verehrern des Scheichs vor, unter ihnen Muzaffer ed-Din aus
Larenda, sowie ‘Omer Dede aus Brussa, der sich spdter ihm selbst
noch als Schiiler anschloB. Der Eindruck, den Héaddschi Bajram Veli
von Scheich Hamid hatte, war so stark, daB er sich entschloB, seine
Lehrtétigkeit als orthodoxer Koranlehrer an der ,Schwarzen Me-
drese’ der Melike Chatun aufzugeben und in die Schar der Der-
wische des Scheichs aus Qajsarijje sich einzureihen. Es dauerte nicht
lange, bis ihm sein Seelsorger-Scheich die Idschazet, die Erlaubnis
zur Betdtigung als selbstdndiger Sufi-Scheich, bewilligte. Haddschi
Bajram Veli begleitete seinen Scheich ferner auf eine dreijahrige
Reise nach Damaskus, in den Hidschaz und auf die Pilgerfahrt nach
Mekka. Als nach der Riickkehr nach Ag-Serdj Scheich Hamid das
Zeitliche segnete, fithrte Haddschi Bajram Veli als nunmehriges
Oberhaupt eines eigenen Ordens das Werk seines verehrten Leh-
rers in Ankara fort, so daB das Jahr 815 H/1412, das Todesjahr

16) “ﬁt?)er Scheich Hamid's Grab und eine nach ihm benannte Moschee vgl
Evlija Tschelebi, Sejdhatname III. S.193 f.

47) Wir stiitzen uns fiir das Folgende auf Bursaly Mehmed Tahir's Arbeit
Haddschi Bajram Veli (Der-Se'adet 1331).
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Scheich Hamid's, zugleich als das Geburtsjahr des Bajramijje-Ordens
betrachtet werden darf. Die Bajramijje hatte aber nicht nur im Raume
von Ankara, sondern auch im Gebiete von Qaraman und sogar noch
bis hinauf nach Sinope gewaltigen Zulauf. Damals werden sich zu
Haddschi Bajram Veli wohl schon jene Schiiler gesellt haben, die
teils die Ideen ihres Ordensgriinders weitertrugen, aber auch jene,
die, wie wir sehen werden, nicht ganz mit der Entwicklung dieser
Gedankenwelt einig gehen sollten. Wie wir schon erwdhnt haben,
schloB sich zundchst ‘Omer Dede aus Brussa ihm an, nachdem dessen
Lehrer Scheich Hamid gestorben war. Ferner kennen wir als Schiiler
noch eine Reihe anderer spdterer Scheiche, iiber die noch ausfiihr-
lich die Rede gehen wird. Bemerkenswert aus dem &duBeren Leben
unseres Heiligen und Ordensgriinders ist noch, daB er eines Tages
durch seine seelsorgerische Wirkung beim Volke und vielleicht
auch durch gewisse Neigungen seiner Lehre das MiBtrauen wichtig-
tuerischer sultanischer Beamter erregte. Wie die Quellen berichten,
wurde Haddschi Bajram Veli zu Sultan Murad II. (1421—1451) nach
Adrianopel, das damals die Residenz des Hauses Osman war, be-
ordert, um sich zu rechtfertigen. In Begleitung einer Reihe von
Schiilern, darunter den nachmals so beriihmt gewordenen Aq Schems
ed-Din, folgte der Scheich dem groBherrlichen Rufe. Seine Recht-
fertigung war ein voller Erfolg und der Sultan entlieB ihn in Gna-
den und unter huldvollen Ehrenbezeigungen aller Art. Auf dem
Rickwege wieder nach dem heimatlichen Ankara zog Haddschi
Bajram Veli in Gallipoli die Gebriider Jazydschyoghlu an sich, die
daraufhin den ,Thrakischen Chersones” mit dem Geiste der Bajra-
mijje erfiillten. Auch iiber diese beiden Scheiche wird noch naher
gesprochen werden. Haddschi Bajram Veli verschied im Jahre 1429
in Ankara und ist dort auch bestattet. Sein Grab ist noch heute eine
beliebte Wallfahrtsstatte. Uber die Familie unseres Ordensgriinders
ist nur wenig bekannt. Er selbst soll urspriinglich Nu'man geheiflen,
spater aber, nachdem er Sufi geworden war, den Namen Bajram
angenommen haben, weil seine entscheidende Begegnung mit
seinem Seelsorger-Scheich Hamid an einem Bajramstage stattge-
funden hatte. Sein Vater soll ein gewisser Qojuniudscha Ahmed,
sein GroBvater ein gewisser Mahmld gewesen sein. Haddschi Baj-
ram Veli selbst hatte Familie und hinterlie drei Sohne namens
Bajram, Safi ed-Din und Murad. Seinen Lebensunterhalt zog er aus
der Landwirtschaft. Im {tbrigen war er durch Wundertaten und
groBe Freigebigkeit bekannt und beliebt.
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Wie die hier dargebotene fliichtige Lebensskizze Scheich Hadd-
schi Bajram Veli's zeigt, ist aus seinem Leben an klaren Daten
eigentlich nur sein Todesjahr bekannt, namlich das Jahr 1429, so-
wie allenfalls das Todesjahr seines Lehrers Hamid, 1412, das fiir
die Ordensgriindung mafBgeblich ist. Wir glauben jedoch, aus ver-
schiedenen Angaben wenigstens anndhernd einige wichtige Ereig-
nisse aus dem Leben unseres Ordensscheichs datieren zu konnen.
So konnen wir annehmen, daBl sein Ubertritt zum Sufitum sich auf
jeden Fall vor dem Jahre 1409 abgespielt hat, da wir aus dem
Gesagten wissen, daB er seinen Lehrer Hamid, der 1412 starb, noch
auf einer dreijahrigen Reise nach dem Osten begleitet hat, was er
natiirlich erst nach dem Ubertritt getan haben kann. Es versteht
sich von selbst, daB das erschlossene Jahr 1409 nur ein Terminus
ante quem sein kann, denn wir wissen weder, ob Scheich Hamid
unmittelbar nach seiner Riickkehr von der dreijdhrigen Reise die
Welt verlassen hat, noch ist uns bekannt, ob die Reise gleich nach
dem Ubertritt Haddschi Bajram Veli's angetreten wurde. Vermutlich
ist der Ubertritt zum Sufitum schon erheblich friher erfolgt. Die
Rechtfertigungsreise nach Adrianopel hingegen 1aBt sich immerhin
mit einiger Sicherheit und mit dem vergleichsweise geringen Spiel-
raum von drei Jahren festlegen. Sie muBl sich zwischen 1426 und
1429, also auf jeden Fall zu einer Zeit, da sich das Leben unseres
Ordensstifters bereits seinem Ende ndherte, ereignet haben. Dies
ergibt sich aus dem gesicherten Umstand, daB Haddschi Bajram
Veli diese Reise in Begleitung seines Schiilers Aq Schems ed-Din
unternahm. Von diesem ist bekannt, daB er erst 1426 seinen Weg
zu Haddschi Bajram Veli fand*®), so daB dieses Jahr der Terminus
post quem ist. Der Terminus ante quem ist das Todesjahr des
Scheichs und Ordensstifters, ndamlich 1429%%). In die gleiche drei-
jdhrige Spanne zwischen diesen beiden Termini fdllt demnach auch
die Ausbreitung der Bajramijje auf der Halbinsel Gallipoli, indem
wir wissen, daB Haddschi Bajram Veli dort auf der Ricdkkehr von
seiner Adrianopelreise die Gebrider Jazydschyoghlu zu Vertretern
der Bajramijje einsetzte’?). Vollig im Dunkeln tappen wir freilich

Endzeit von Byzanz: Byzantinische Zeitschrift 44 (1951) (= Festschrift F. Délger),
S. 322 ff., besonders S. 325.

%) Das von L. Massignon in seinem Artikel Tarika im Handwérterbuch
des Islam (Leiden 1941) als Todesjahr Haddschi Bajram’'s angegebene Jahr 1471
ist der ganzen Sachlage nach unmoglich und sicherlich irrig.

50) Vgl. unten S. 255.
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hinsichtlich des Geburtsjahres unseres Scheichs. Man wird es bei
Wiirdigung aller uns bekannten Umstdnde sicherlich mindestens
etwa in der Mitte des 14. Jh.s ansetzen dirfen.

Da wir im Begriffe stehen, einen knappen Uberblick tiiber die
duBere Geschichte des Bajramijje-Ordens zu schreiben, gehen wir
auf dessen innere Auseinandersetzungen nur insoweit ein, als diese
auf die dauBeren Schicksale ursachlich eingewirkt haben. Zweifellos
hat es bereits zu Lebzeiten Haddschi Bajram Veli's schwere Zwistig-
keiten im Orden gegeben, von denen die Quellen nur sehr verklau-
suliert und lediglich andeutungsweise sprechen. So soll sich der
unter dem Namen Aq Byjyq®') bekannte Genosse Haddschi Bajram
Veli's wegen grundsatzlicher Verschiedenheit der beiderseitigen
Auffassung vom Diesseits von seinem Meister in briisker Form ge-
trennt haben. Wdahrend Haddschi Bajram Veli die ausschlieBliche
Beschdftigung mit dem Jenseits und die vollige AuBerachtlassung
des Diesseits vertrat, war Aq Byjyq der Meinung, das Diesseits sei
die Pflanzstdatte des Jenseits, die die Pforten zum Paradiese offne.
Dies ist wohl dahin zu verstehen, daB Aq Byjyq die Vorstellung
hatte, das Dasein bestehe aus einer Diesseits- und Jenseitsform
und sei dementsprechend als Einheit zu bewerten, wahrend Haddschi
Bajram Veli seine Betrachtung auf das jenseitige Leben allein rich-
tete und demnach zu einer Ablehnung des Diesseits iiberhaupt ge-
langte. Da der in Brussa verstorbene und begrabene Aq Byjyq an-
scheinend keinen eigenen Derwischbund begriindet hat, ist er
ordensgeschichtlich nur als Merkmal frithzeitiger Spaltungserschei-
nungen in der Bajramijje von Belang. Fiir die Ausbreitung des
Ordens hatte Aq Byjyq keine Bedeutung.

Zu den éaltesten Schiilern Haddschi Bajram Veli's diirften, nach-
dem sie bei ihrem Lebensbeschreiber Taschkoéprizade als in
der Zeit Sultan Mehmed's 1. (1413—1421) wirkend bezeichnet sind,
zu zdhlen sein Bedr ed-Din ed-Daqiq®®), sein Namensvetter Bedr
ed-Din%%), Baba Nahhas el-Anqyravi®4), Saldh ed-Din el-Boluvi?®?)
und Muslih ed-Din Chalifa®®). Uber deren Leben ist indes so wenig

Aq Byjyq — ganz im Gegensatz zur sonstigen Uberlieferung — der Dschelvetijje-
Orden aus der Bajramijje abgezweigt sein. Uber die Dschelvetijje hat Fraulein
stud. phil. I. Steinherr eine Doktorschrift in Vorbereitung.

) Taschkoprizade, S. 44 (Tirkisch Indsche Bedr ed-Din).

) Taschkoprizade, S. 44,

M) Taschkoprizade, S. 44.

%) Taschkopriizade, S. 44.

%) Taschkoprizade, S. 44
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bekannt, daf nicht zu erkennen ist, inwieweit und vor allem wo
sie zur Verbreitung des Bajramijje-Ordens beigetragen haben.
Etwas mehr gibt in dieser Hinsicht das Leben von Haddschi Bajram
Veli's Schiiler Lutfullah’) her. Er war ein SproB der seldschuki-
schen Kleinfiirstendynastie der Isfendijaroghlu (Sinope) und wohnte
in Balykesir. Haddschi Bajram Veli fiihrte ihn dort persénlich in
das Ordensleben ein und machte ihn zu seinem Stellvertreter in
dieser Stadt. Wir stehen hier offenbar in der Friihzeit des Bajra-
mijje-Ordens, der anscheinend zur Zeit Sultan Mehmed's 1. seine
ersten tastenden Ausbreitungsversuche in Kleinasien machte. So-
weit wir sehen konnen, war Balykesir der erste belegbare Aulen-
posten des Ordens.

In die Anfangszeit der Regierung Sultan Murad's II. (1421 bis
1451) fiel die Niederlassung der Bajramijje auf der Halbinsel Gal-
lipoli. Wie schon erwédhnt, geschah es anldBlich einer Rechtferti-
gungsreise Haddschi Bajram Veli's nach Adrianopel zum Sultan,
daB er unterwegs die Gebriider Jazydschyoghlu’®) an sich zog. Der
eine, Mehmed Jazydschyoghlu, ist der beriihmte Verfasser der Mu-
hammedijje, ein den Propheten Muhammed verherrlichendes Werk,
das zahlreiche Bewohner der Halbinsel auswendig konnten. Nach
der Behauptung des tiirkischen Weltreisenden Evlija Tschelebi (17.
Jh.)%9) schrieb Mehmed Jazydschyoghlu das Werk in einer Hohle am
Meer, die man den Besuchern zeigte. Mehmed's Bruder Ahmed,
wegen seiner diirren Gestalt auch Bidschan (,Leblos”) genannt, ver-
faBte u. a. das mystische Buch Envar el-'aschiqin. Das Bruderpaar
segnete in Gallipoli das Zeitliche und ist auch dort begraben.

In Kiitahja (Kleinasien) vertrat die Bajramijje der als Dichter
hervorgetretene Schejchi aus Germijan, in der Dicatkunst ein Schi-
ler des nicht minder bekannten Ahmedi®?). Sein Grab in Kiitahja
war ob seiner Segenswirkung und als Wallfahrtsstdtte beliebt.

Wir haben die eben genannten Bajramijje-Scheiche, ihrer zwei-
fellos nur ortlichen Bedeutung entsprechend, verhdltnismaBig flich-
tig abgehandelt. In der Tat ist als erfolgreichster Nachfolger Haddschi
Bajram Veli's keiner der Angefiihrten zu bezeichnen. Vielmehr ist

5% Taschkopriizade, S. 44.

58) Uber die beiden Jazydschyoghlu vgl. den einschldgigen Artikel F. Babin-
ger's in der Enzyklopaedie des Islam IV.

%) Evlija Tschelebi, Sejahatname V, 320.

) Taschkoépriizade, S. 66, F. Babinger in der Enzyklopaedie des
Islam IV s.v.
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hier ein bemerkenswerter Mann zu erwdhnen, dessen Name auch
in der Politik seiner Zeit einen gewichtigen Klang hatte, der den
Bajramijje-Orden zwar zu einem ersten Hohepunkt emporfiihrte,
aber auch, aus Grinden, die wir vorerst nur vermuten koénnen, zu
der groBen Abspaltung des Malamatijje-,Zweiges” Anlafl gab und
damit dem Gesamtorden einen schweren Schlag versetzte, den die-
ser, wie es scheint, nie wieder zu verwinden vermochte. Dieser
Mann war Scheich Aq Schems ed-Din®!).

Aq Schems ed-Din, neben seinem Gegenspieler ‘Omer Dede wohl
der bedeutendste Scheich, den die Bajramijje hervorgebracht hat,
stammte aus Syrien, wo er um 1390 zur Welt kam. Nachdem er
im zarten Alter von sieben Jahren mit seinen Eltern nach Qavaq
(bei Amasia) in Ostanatolien tibergesiedelt war, verlor er schon
bald seinen Vater Hamza. Zunachst studierte Aq Schems ed-Din
orthodoxe islamische Theologie und erhielt spater eine Lehrerstelle
an der Koranschule von ‘Osméandschyq. Bemerkenswert ist, dal Aq
Schems ed-Din als Theologiestudent in Verbindung mit dem be-
rihmten Scheich Bedr ed-Din b. Qadi Samavna trat, wohl als dieser in
der Verbannung in Izniq lebte, also zwischen 1413 und 1416. Zu diesem
Scheich trat Aq Schems ed-Din auch in wenn auch etwas weitlaufige
verwandtschaftliche Beziehungen, indem Bedr ed-Din's Enkel und
Lebensbeschreiber Chalil b. Isma‘il der Ehemann seiner eigenen
Base, die eine verwitwete Schwiegertochter Aq Schems ed-Din's
war, wurde®). Nicht klar ist freilich festzustellen, ob Bedr ed-Din
ideologisch auf Aq Schems ed-Din eingewirkt hat, doch ist der Ver-
dacht nicht von der Hand zu weisen. Wie Chalil berichtet, hat Aq
Schems ed-Din bei Bedr ed-Din Rechtswissenschaft, Koranauslegung
und Sternkunde betrieben und Bedr ed-Din als seinen Meister
(istad) verehrt. Nach Bedr ed-Din’'s Hinrichtung war Chalil nach
verschiedenen Schicksalen um das Jahr 1447 nach Gojnik gekom-
men und hatte sich nebst zweien seiner Oheime dem als Bajramijje-
Scheich in Géjniik wirkenden Aq Schems ed-Din angeschlossen, da
dieser der beste Seelsorger seiner Zeit gewesen sei. Halt man dazu,
was wir oben schon tber die ideologische Verwandtschaft der Bedr
ed-Dinijje mit der Bajramijje gesagt haben, so muf} sich die schwer-
lich abweisbare Vermutung aufdrangen, daB der AnschluBl alter
Bedr ed-Dinisten wie Chalil und seiner Oheime an die Bajramijje
dahin zu deuten ist, dal auch die Bajramijje als willkommenes Auf-

81) Fiir das Folgende vgl. H. J. KiBling, Aq Sems ed-Din, passim.
) H. J. KiBling, Das Menaqybname Scheich Bedr ed-Din’'s coni S, 117 L
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fangbecken fiir die ohne Organisation herumirrenden Bedr ed-Din-
Anhdnger diente.

Zu Haddschi Bajram Veli fand Aq Schems ed-Din verhiltnis-
mabig spat, ndmlich erst um das Jahr 1426. DaB er dem Orden bei
aller sufischer Begeisterung mit einigen Vorbehalten gegeniiber-
stand, scheint so gut wie sicher. Dennoch hat Haddschi Bajram Veli
ihm schon nach hochstens drei Jahren die Lehrerlaubnis (idschazet)
erteilt und damit bei seinen ldnger dienenden Schiilern einen wah-
ren Sturm der Entriistung hervorgerufen. Ehe wir darauf niher ein-
gehen, sei jedoch die weitere Tatigkeit Aq Schems ed-Din's kurz
geschildert. Eine genauere zeitliche Ansetzung gestatten die uns
zuganglichen Quellen leider nicht. Tatsache ist jedoch, daB der
Scheich eine lebhafte ErschlieBertdtigkeit fiir die Bajramijje betrieb.
Ihm verdankt der Orden seine weite und rasche Ausbreitung im
Raume von Begbazar, Iskelib (besonders im Dorfe Evlek) und
schlieBlich, wie eben erwdhnt, in Gojniik, das sein Lieblingsaufent-
halt und spater auch sein Sterbeort wurde. An all diesen Orten leb-
ten noch ein Jahrhundert spdter Nachkommen des Scheichs (er hatte
zwoOlf, nach anderen Quellen sieben S6hne). Als Terminus ante
quem fiir die endgiiltige Niederlassung Aq Schems ed-Din's in G&j-
nik ist das Jahr 1447 anzusehen. Bei seiner lebhaften ErschlieBer-
tatigkeit in den genannten anatolischen Orten standen dem Scheich
auch einige seiner zahlreichen Séhne zur Seite, besonders der eksta-
tische Nur al-Hudé&, der in Evlek seines Vaters Nachfolge antrat,
und Fazlullah, der in Gojniik selbst nach Aq Schems ed-Din's Ab-
leben den Platz auf dem Gebetsfell der Bajramijje iibernahm.

Wie erwdhnt, hat Aq Schems ed-Din schon zwischen 1426 und
1429 eine Reise nach Adrianopel, zusammen mit seinem Meister
Haddschi Bajram Veli, gemacht. Ein zweites Mal holte man ihn nun
zwischen 1447 und 1451 dorthin. Aq Schems ed-Din hatte einen
guten Ruf als Naturheilkundiger und muBte Sultan Murad's II. Hee-
resrichter Siilejman Tschelebi, der schwer erkrankt war, behandeln.
Auch eine Tochter Mehmed's II., des Eroberers, begab sich ubrigens
einmal in die Pflege des Scheichs.

Bedeutsamer als diese Ereignisse ist indes das Auftreten Aq
Schems ed-Din's in der Politik. Als Sultan Mehmed II., als eine
seiner ersten Amtshandlungen den Byzantinern den Kampf ansagte,
war man angesichts der sich langsam dahinschleppenden Belagerung
von Konstantinopel (1453) unschliissig dariiber, wie es weitergehen
sollte. Der griechenfreundliche GroBvezir Chalil suchte Mehmed II.
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zu einem giitlichen Ausgleich mit den Byzantinern zu bewegen,
wihrend andere Wiirdentrager fiir bedingungslosen Kampf waren,
unter ihnen auch Scheich Aq Schems ed-Din, der als eine Art Feld-
prediger an dem Feldzug teilnahm. In diesem Zusammenhang ist
des angeblichen firdsa-Wunders Aq Schems ed-Din’s zu gedenken,
der, als das Belagerungsheer bereits begann, den Mut sinken zu
lassen, das Grab des Fahnentrdgers des Propheten Muhammad, Abl
Ejjib Ansari, der bei der ersten Belagerung Konstantinopels durch
die Araber sein Leben verlor, auffand, und zwar in der idyllischen
Gegend, die danach heute den Namen Ejjub tragt. Da die wirklich
maBgebenden zeitgendssischen tiirkischen Quellen von der seheri-
schen Entdedkung des Grabes kein Sterbenswortchen verlauten las-
sen, — selbst der Enkel des Bedr ed-Din b. QA4adi Samavna, Chalil,
der an der Seite des Scheichs die Kampfe um Byzanz mitmachte,
schweigt sich aus — kann es als sicher gelten, daf} es sich um eine
spatere Legende handelt. Wir sind auch in der Lage, sie ungefdhr
zeitlich anzusetzen. Seine bisher dlteste Erwdhnung findet das Ereig-
nis in der Lebensbeschreibung Aq Schems ed-Din's aus der Feder
des Enis Hiisejn®), der bekennt, den gesamten Stoff Uber seinen
Helden von dessen jiingstem Sohne Hamdi erhalten zu haben.
Hamdi, der auch als Dichter hervortrat, lebte von 1449 bis 1513, so
daB damit ein, wenn auch wenig genauer Terminus ad quem gege-
ben ist®). Eine weitere Fabel ist die Umgirtung Mehmed's II. mit
dem Schwerte Osman's durch Aq Schems ed-Din. Nach der Erobe-
rung lebte Aq Schems ed-Din wieder in Gojniik, wo er im Frithjahr
1459 das Zeitliche segnete®).

Wir sehen von den zahlreichen Wundern, die man Aq Schems
ed-Din zuschreibt, in diesem Zusammenhange ab®). Wichtiger ist
fiir uns der zundchst seltsam beriihrende Umstand, daB der Scheich
mit Mehmed II. auf so gutem FuBe stand, obwohl der ,Eroberer”
ein erbitterter Feind der Derwischorden war und diese seine Abnei-

63) Enis Hiisejn (nach anderen Emir Hiisejn) ist der Verfasser der Menaqyb-i
Aq Schems ed-Din (gedrudkt Istanbul 1301), auf die sich unsere mehrfach ange-
fiihrte Monographie iiber den Scheich stiitzt.

61) Die Legende wird wohl um 1500 entstanden sein.

65) Die mancherorts behauptete Traumdeutung von der Schlacht von Terdschan
(1473) durch Aq Schems ed-Din ist als Erfindung des Ahmed Feridin anzusehen
(H. J. KiBling, Aq Schems ed-Din, S. 327 {.).

66) Eine Auswertung der Vita des Enis Hiisejn in Bezug auf die Wundertaten
des Scheichs lieferte A. S. Unver in seinem Buche Ilim ve sanat bakimindan
Fatih devri notlar: I (Istanbul 1947 — auf dem Umschlag 1948), S. 127 ff.
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gung von ganzem Herzen teilten. Vielleicht bietet sich uns eine
Erkldrung fiir diese Sonderbarkeit, wenn wir den groBen Zwist be-
trachten, den Aq Schems ed-Din mit seinem Derwischgenossen ‘Omer
Dede hatte und der den Orden auseinanderreiBen sollte.

Ehe wir darauf eingehen, wollen wir einen Blick auf die Nach-
folger Aq Schems ed-Din’'s und die Verbreitung seines Zweiges —
das Derwischschrifttum nennt ihn Schemsijje®”) — werfen. Die
Schemsijje muBl als der mit Abstand bedeutendste Zweig der alten
Bajramijje angesprochen werden. Sie verdankte einen gewissen
Aufschwung auch noch nach dem Tode Aq Schems ed-Din's dem
Umstande, daB einige gewaltige Personlichkeiten sich als Nachfolger
an verschiedenen Orten betdtigten und vor allem, daB auf dem
Osmanenthron dem Derwischfeind Mehmed II, dessen bigotter,
sufisch eingestellter Sohn Bajezid II. (1481—1512) folgte und somit
auch die Bajramijje sich der allerhochsten Zuneigung erfreuen
durfte. Driiben in Kleinasien, im Raum von Amasia, wo zu Meh-
med's II. Zeit Bajezid II. als Statthalter tdtig war und sich vorzugs-
weise mit Derwischscheichen aller Richtungen umgab, war schon
wdhrend der Regierung des ,Eroberers” die Schemsijje, d. h. der
Zweig Aq Schems ed-Din's, vertreten. Der bedeutendste Nachfolger
Aq Schems ed-Din's war zweifellos der 1482 in Qajsarijje verstor-
bene, aber aus Sivas gebiirtige Scheich Ibrahim b. Hiisejn es-Sarraf
et-Tannri%®). Das Derwischschrifttum weist ihm eine so bedeutende
Stellung zu, daB es seinen Zweig, die Tanndrijje, als selbstdndigen
Zweig der Alt-Bajramijje ansieht, obwohl die Tannirijje streng ge-
nommen eine Unterabteilung der Schemsijje ist®). Gleichwohl ist
liber den Scheich, von den tiblichen wunderbaren Fahigkeiten und
Taten abgesehen, nichts bekannt, was fiir die duBere Geschichte der
Bajramijje von besonderem Belang wére. Sein Nachfolger Muhji
ed-Din Mehmed aus Iskelib?), ein gldnzender Wissenschaftler, be-
fand sich zur Zeit von Bajezid's II. Statthalterschaft an dessen Hof
zu Amasia und war zweifellos auch in den Anschlag eingeweiht,
der im Auftrag Bajezid's II. vor allem von der Chalvetijje gegen

87) Vgl. etwa ‘Abd er-Rahmén Sami, Mi'jar il-evlija (Istanbul 1339) S. 49,
Bandyrmalyzade Ahmed Minib, Mir'at it-turuq (Der-Se'adet 1306) S. 27 f., Meh-
med Sami’, Esmar-i esrar (Istanbul 1316) S. 20 ff.

%) Taschkoprizade, S. 151 1.

) ‘Abd er-Rahmén Sami’, a.a.0. S. 49, Bandyrmalyzade Ahmed Minib,
a.a.0. S. 27f., Mehmed Sami’, a.a.0. S. 20 ff,

" Taschkoprizade S. 2221



260

den ihm nach dem Leben trachtenden Sultan Mehmed II. gesponnen
wurde™). Jedenfalls berichtet Muhji ed-Din Mehmed's Lebenbe-
schreiber Taschkoépriizade, der Scheich habe sich — offen-
bar im Frithjahr 1481 — von Bajezid II. in Amasia verabschiedet,
um sich auf der Pilgerfahrt nach Mekka zu begeben, und ihm bei
dieser Gelegenheit prophezeit, er werde ihn (Bajezid II.) nach der
Riickkehr aus Mekka als Sultan begriiBen konnen, was tatsdchlich
der Fall war. Wir konnen hier freilich einen schndden Verdacht
nicht ganz unterdriicken, ndmlich den, daBl der Scheich sich gerade
zu diesem Zeitpunkt, wo doch jeder Mann gebraucht wurde, deshalb
auf die Pilgerfahrt begab, weil er die mit Sicherheit zu erwartenden
Unruhen scheute. Wir fiihlen uns in unserem Verdacht bestarkt
durch die Tatsache, daB hohe Wiirdentrager bei Gefahr fiir sich
héufig die Erlaubnis fiir die Pilgerfahrt erbaten. Eine solche Erlaubnis
abzuschlagen und so den Muslim an der Erfiillung einer der wichtig-
sten Glaubenspflichten zu hindern, galt als in hochstem MaBe un-
schicklich’?). Wie dem auch sei, der Scheich stieg durch das prompte
Eintreffen seiner Prophezeiung so gewaltig in der Gunst Bajezid's
II., daB dieser ihm in Istanbul ein eigenes Kloster erbaute. Die
héchsten Wiirdentrdger besuchten ihn dort hdufig und der Sultan
selbst beehrte ihn durch Einladungen an den Hof, so daB er im
Volke nur noch als ,Scheich des Sultans" bezeichnet wurde. Es
spricht fiir ihn, daB er durch diesen Aufstieg nicht hochmitig wurde,
sondern seinen EinfluB bei Hofe nur beniitzte, um Bedrangten zu
helfen. Der Scheich wirkte noch bis in die ersten Regierungsjahre
Sultan Selim's I. (1512—1520) und starb 1514 in Iskelib, seinem
Heimatsort.

AuBer als einfluBreicher Ordensmann ist Muhji ed-Din Mehmed
auch dadurch von Bedeutung, weil er der Vater des wohl hervor-
ragendsten osmanischen Theologen und Rechtsgelehrten war, nam-
lich des Ebti Su'id?), der uns noch spéater begegnen wird.

M) H, J. KiBling, Aus der Geschichte des Chalvetijje-Ordens S. 244 f.
2) Ich erwdhne an mir gegenwértigen Féllen: Bedr ed-Din b. Qadi Samav-
na, der sich von Sultan Mehmed I. die Erlaubnis zur Pilgerfahrt erbat, um der
Verbannung in Izniq ein Ende zu machen, der GroBvezir Chalil Pascha, um sich
der Ungnade Sultan Mehmed's II. zu entziehen, Prinz Dschem, Bruder Bajezid's
II., aus ganz dhnlichen Beweggriinden.

1) 'Ali Mynyq, aa O. 81f Eine Lebensskizze iiber Ebl Su'dd findet
sich bei P. Horster, Zur Anwendung des Islamischen Rechts im 16. Jahr-
hundert (Stuttgart 1935) (= Bonner Orientalische Studien, 10. Heft) S. 1 ff.
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Der Tannurijje-Zweig der Schemsijje bzw. Bajramijje gelangte
im Vergleich zu den ibrigen Zweigen der Schemsijje deshalb zu
weiterer Verbreitung, weil Muhji ed-Din Mehmed vier ausgezeich-
nete Nachfolger hatte, die teils in Istanbul, teils in Anatolien dem
Zweig weiterhin zum Bliihen und Gedeihen verhelfen konnten. In
Iskelib, dem Sterbeort Muhjied-Din Mehmed's, fiihrte das dortige
Kloster Scheich Muslih ed-Din Mustafa aus Serres (Mazedonien)
weiter™), bis er im Jahre 1520 das Zeitliche segnete. In Istanbul
wirkte sein Mitderwisch Muhji ed-Din el-Izniqi als streng scheriat-
rechtlich gesinnter Scheich und Vorbeter der Selim-Moschee?). Er
schied 1583 aus dem Leben und ward vor der Stadtmauer von Istan-
bul beigesetzt. In der gleichen Stadt wirkte als weiterer Schiiler
des alten Muhji ed-Din el-Iskelibi der zwar ungebildete, aber als
Mystiker und Scheich hochbefdhigte Iskender Dede b. ‘Abdalldh —
an seinem Vaternamen ist er als Renegatensohn erkenntlich— der
in Ejjab begraben liegt™). Der vielleicht gldnzendste, auf jeden Fall
aber gelehrteste Nachfolger Muhji ed-Din al-Iskelibi's aber war
wohl °Abd er-Rahim al-Mu'ajjadi, besser bekannt als Haddschi
Tschelebi, der nach dem Tod des genannten Muslih ed-Din Mustafa
aus Serres das Bajramijje-Kloster in Iskelib weiterhin leitete. Sein
Lebensbeschreiber Taschkopriizade”) rihmt seine ausgedehnten
Kenntnisse in Theologie, Philosophie und in der arabischen Sprache.
Auch als Schénschreiber soll er hervorgetreten sein. Mit ihm wett-
eiferte an wissenschaftlichen Féahigkeiten der berithmte Scheich
Beha ed-Dinzade™), ein ausgezeichneter Kenner der Rechtswis-
senschaften, der zundchst in Balykesir lebte, dann aber in Istanbul
wirkte. Er starb auf der Riickkehr von der Pilgerfahrt in Qajsarijje
im Jahre 1544 und liegt auch dort begraben.

Wir verlassen damit den Tannurijje-Zweig und werfen einen
kurzen Blick auf die tibrigen Nachfolger Aq Schems ed-Din's. Wie
schon gesagt, hat ihn in seinem Lieblingsorte Gojniik sein Sohn
Fazlullah vertreten. Dieser ziichtete sich als Nachfolger den welt-
abgewandten Achi Schorvazdde heran, der viele Wunder wirkte.
Weitere bedeutendere Nachfolger Aq Schems ed-Din's kénnen wir
nur flichtig namentlich anfiihren, da, abgesehen von immer gleich-

M) Taschkoprizade, S. 223
) Taschkdéprizade, S. 333
y Taschkoprizade, S. 333
M Taschkopriizade, S. 276 1.
) Taschkoprizade, S. 2771,



bleibenden Wundern und Taten aller Art, nichts aus ihren Lebens-
beschreibungen zu entnehmen ist, was fiir die Geschichte des Ordens
besonders bedeutsam ware. Wir nennen daher nur Namen wie
‘Abd er-Rahim, genannt Mysyrlyoghlu?), der in Qarahisar wirkte,
den Syrer Hamza®’), den Iskeliber ‘Attaroghlu®!) und Aq Schems
ed-Din's S6hne Es'ad ed-Din und Nur al-Hudéa®?), die als die wesent-
lichsten Schemsijje-Scheiche anzusehen sind.

Nicht in die Scheichfolgen einzuordnen vermogen wir die Scheiche
Ramazan aus Adrianopel, ein als Wettermacher beliebter Derwisch
aus der Zeit Sultan Bajezid's 11.83), Baba JGsuf aus Sivrihisar, ein
von Bdajezid II. ebenfalls hochgeschdtzter Mann®) und Muharrem
aus Qastamini, moglicherweise ein Nachfolger des genannten
Scheich Hamza®).

Die im Bajramijje-Schrifttum als Himmetijje und ‘Isevijje be-
zeichneten Zweige der Bajramijje haben offenbar keine groBere Be-
deutung erlangt. Der Himmetijje-Zweig scheint in Uskudar, die
‘Isevijje im Raume von Qastamini gewirkt zu haben.

Sieht man von den Bajramijje-Klostern in Stambul, Adrianopel
und auf der Halbinsel Gallipoli ab, so fallt zweifellos auf, daB die
Alt-Bajramijje offenbar im Wesentlichen auf Kleinasien beschrankt
blieb. Insbesonders haben dort in verschiedenen Gebieten der Zweig
Aq Schems ed-Din’'s und seine Unterabteilungen, vorab die Tanna-
rijje, tliichtige ErschlieBerarbeit geleistet. In der europdischen Tirkei
hingegen scheint, von den eben erwdhnten Ausnahmen abgesehen,
tatsdachlich kein bedeutenderes Kloster oder Arbeitsgebiet der Alt-
Bajramijje zugehort zuhaben. Dies ist zweifellos um so bemerkens-
werter, als ja die Alt-Bajramijje, wie oben mehrfach ausgefiihrt, so-
wohl mit Mehmed II., dem Eroberer, — iibrigens als einziger Orden
— auf gutem FuBe lebte und vor allem an der ausgeprdgten Der-
wischfreundlichkeit Sultan Bajezid's II. ihren Anteil hatte. Es waren
also sicherlich alle Voraussetzungen fiir eine bedeutende Verbrei-
tung des Ordens auch in der europaischen Tiirkei gegeben gewesen.
Gerade unter Bajezid II. hat sich ja die Chalvetijje gewaltig nach

®) Taschkoprizade, S. 150.
8) Taschkoprizade, S. 152
8) Taschkopriizade, S. 153.
8) Taschkoprizade, S. 153.
8) Taschkoéprizade, S. 241.
8) Taschkoprizade, S. 242
8) ‘Ali Mynyq, S. 1051
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Westen hin vorgeschoben und es muBl daher seltsam beriihren, dafl
die nicht minder begiinstigte Alt-Bajramijje in dieser Hinsicht keine
Fortschritte machte. Vielmehr waren in dem uns hier interessieren-
den Zeitraum alle im Siidosten Europas wirkenden Scheiche, soweit
sie sich silsilemaBig auf Haddschi Bajram Veli zuriickfiihrten, An-
gehorige der Maldmatijje-Abzweigung, liber die wir nun zu spre-
chen haben. Dieser merkwiirdige Umstand muB seine Grinde haben
und wird keinesfalls zufdllig sein. DaB manche Quellen, z. B. ‘A ta'i,
diese Malamatijje-Scheiche als Bajrami's bezeichnen und so die
Sachlage verschleiern, kann selbstredend an den Tatsachen nichts
dndern.

Wir haben oben unter den bedeutenderen Nachfolgern Haddschi
Bajram Veli's neben Aq Schems ed-Din noch ‘Omer Dede aus Brussa
genannt, der als gelernter Messerschmied auch als Bytschaktschy
oder arabisch als Sikkini bezeichnet wurde. Er ist an Jahren wohl
dlter als Aq Schems ed-Din gewesen und war auch vor diesem in
den Orden eingetreten. Bemerkenswert scheint auch zu sein, daB
er schon Schiiler Hamid b. Mlsa al-Qajsari's gewesen war und sich
nach dessen Tod seinem Mitderwisch Haddschi Bajram Veli als
Schiiler angeschlossen hatte. Er war also in einer Gedankenwelt
groB geworden, die unmittelbar auf die Sefevijje zurlickging. Wir
gehen wohl nicht fehl in der Annahme, daB er und der ebenfalls
schon erwdahnte, spdter abtriinnig gewordene Aq Byjyq die Haupt-
gegner Aq Schems ed-Din’'s wurden,als dieser schon nach kiirzester
Dienstzeit im Orden die Idschazet, die Erlaubnis zur selbstandigen
Scheichtatigkeit, erhielt, die Haddschi Bajram Veli seinen anderen
Schiilern ,vierzig Jahre"$6) verweigert hatte, wie berichtet wird®).
Da Aq Schems ed-Din erst 1426 in den Bajramijje-Orden aufgenom-
men wurde und Haddschi Bajram Veli 1429 starb, ersieht man, daB
der Vorwurf der Eifersiichtigen gegen den Neuling nicht ohne Be-
rechtigung ausgesprochen wurde. Da Haddschi Bajram Veli zugleich
mit der Idschazet-Erteilung den Aq Schems ed-Din beauftragte, ihm
selbst das Sterbegebet zu sprechen, ist klar, daB Aq Schems ed-Din
die Idschizet unmittelbar vor dem Tode des Ordensgriinders, also
1429 erhielt, und daB er vom Meister hoher eingeschdtzt wurde als
seine Mitderwische. Der Sturm der Entriistung, den bei den neidi-
schen Mitderwischen diese Bevorzugung erregte, konnte Haddschi

86)  Vierzig Jahre" ist im Tirkischen geldufiger Ausdruck fiir einen sehr
langen Zeitraum, ist nicht wortlich aufzufassen.
8) H, J. KiBling, Aq Sems ed-Din, S. 325.
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Bajram Veli nur in seinem Entschlusse bestdrken, denn diese Meu-
terei gegen den Meister widersprach derart den Grundsdtzen jeg-
lichen Ordenslebens, insbesondere der unbedingten Gehorsams-
pflicht, daB sich allein darin schon kundtat, daB es um die Zucht in
entscheidenden Punkten des Derwischlebens bei der Bajramijje
schon gegen das Lebensende Haddschi Bajram's zu nicht mehr zum
besten stand. Zweifellos hat es aber auch tiefgehende innere Gegen-
satze gegeben, worauf auch Haddschi Bajram Veli's Antwort auf
die Frage der Meuterer deutet. Er begriindete ndmlich die Bevor-
zugung Aq Schems ed-Din’'s damit, daB dieser ihm, dem Meister, ge-
glaubt und dann erst nach dem Sinne gefragt habe, wahrend es bei
den Aufsdssigen umgekehrt gewesen sei®®). Auch der Abfall Aq
Byjyq's, so theoretisch und akademisch seine Beweggriinde auch
klingen mochten, wies darauf hin. Sicherlich nicht ohne tieferen
Sinn ist die Mitteilung des Taschkoprizade?®), daB der ab-
trinnige Scheich ebenso wie sein Sohn aus Protest gegen Haddschi
Bajram Veli zeitlebens barhduptig ging, und daB er sich niemals
scheren und rasieren lieB. Dies sowie seine Hinneigung zu giiter-
gemeinschaftlichen Grundsédtzen, die sich bei ihm in der edlen Form
tibersteigerter Freigebigkeit duBerte, weisen Aq Byjyq einen Platz
ganz in der Ndhe der Anhdnger des Aufriihrers Bedr ed-Din b.
Qadi Samavna zu, die sich in dem ndmlichen Gebahren gefielen.
In ganz dhnlicher Richtung diirften sich die Gedankengédnge '‘Omer
Dede’s, des Oberhauptes der Malamatijje-Abspaltung, bewegt haben.
Der Zwist zwischen Aq Schems ed-Din und dem Messerschmied aus
Brussa brach bereits in der Sterbestunde des Heiligen Haddschi Baj-
ram Veli aus?). Die Derwische hatten sich um den im Todeskampfe
Liegenden geschart und erwarteten seine letztwilligen AuBerungen,
insbesondere hinsichtlich seiner personlichen Nachfolge. Aq Schems
ed-Din saB neben dem Hinscheidenden, ‘Omer Dede hatte sich in
der Nahe der Zimmertiire postiert. Als Haddschi Bajram Veli Was-
ser verlangte und dabei sagte: ,Emir, hole Wasser!”, waren ver-
schiedene Derwische geeilt, den Wunsch des Sterbenden zu erfiillen,
aber dieser nahm das Wasser erst an, als ‘Omer Dede ihm das kiihle
Nal brachte. Dies deutete man dahin, dafl der Meister den Messer-
schmied aus Brussa als Nachfolger wiinschte. Nach dem Tode des
Ordensoberhauptes hatten sich sowohl Aq Schems ed-Din als auch

) H. J. KiBling, Aq Sems ed-Din, S. 325.
8 Taschkoépriizade, S. 65.
" Abdilbaki, a.a.0. S. 40f.
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‘Omer Dede in Gojniik niedergelassen. Als Aq Schems ed-Din eines
Tages beim {iblichen Zirk?®') bemerkte, daB ‘Omer Dede sich aus-
schloB, fuhr er ihn an: ,Du hast am Zirk teilzunehmen, sonst nehmen
wir Dir die Scheichmiitze weg!” ‘Omer Dede antwortete, man solle
am ndchsten Tage, einem Freitag, nach dem Gebete zu ihm kommen,
er werde dann Miitze und Talar libergeben. Als Aq Schems ed-Din
mit seinen Derwischen zu dem angegebenen Zeitpunkt bei ‘Omer
Dede erschien, zilindete dieser ein groBes Feuer an und schritt, mit
Scheichmiitze und Talar angetan, in dieses hinein. Nach einer Weile
waren Scheichmiitze und Talar verbrannt, ‘Omer Dede selbst aber
war vollig unversehrt geblieben. Seither trugen die Anhédnger ‘Omer
Dede’s, also die Malami's, weder Talar noch Miitze oder eine son-
stige Ordenstracht.

Soweit die Uberlieferung, die in einzelnen Kleinigkeiten ver-
dndert, im Wesentlichen aber im angefiihrten Sinne wiedergegeben
wird.Zu dem Wunder der Feuerprobe mag man stehen wie man will,
sicher ist, daB es der Ausdruck eines Spaltungsvorganges innerhalb
des Ordens ist, eines Spaltungsvorganges, der weit tiefere Ursachen
und Wirkungen gehabt hat als schnéde Eifersucht zwischen zwei
Nachfolgern Haddschi Bajram Veli's. Man muB, um ahnen zu kon-
nen, was hier vorging, sich Folgendes vergegenwaértigen: Aq Schems
ed-Din stand auf bestem FuBe mit Sultan MehmedIl.,der erwiesener-
maflen ein erbitterter Derwischfeind war und, trotz persénlicher
Freigeisterei, seine Macht im wesentlichen auf die sunnitische Or-
thodoxie stiitzte. Mehmed's II. auch personlich, duBerst bigotter
Sohn Bajezid II. begiinstigt die Bajramijje, ohne daB dieser Vorzug
den Orden wirklich férdert. Umgekehrt werden die Anhdnger ‘Omer
Dede’s blutig als Ketzer verfolgt, wie wir noch horen werden, und
ihr grimmigster Gegner ist ausgerechnet Ebti Su'id, der Sohn des
Alt-Bajramijje-Scheichs Muhji ed-Din Mehmed el-Iskelibi, der ganz
im Dunstkreis der Bajramijje groB geworden war. Halt man dazu
noch die Ablehnung der Ordenstracht (und des klosterlichen Lebens
Uberhaupt) durch die Anhdnger der Malamatijje-Abspaltung und
die Glosse Taschkdpriizdde's, die Malamatijje tue immer,
was verddchtig erscheint??), so dréangt sich die unabweisbare Ver-
mutung auf, daB Aq Schems ed-Din den Bajramijje-Orden ins ortho-
doxe Fahrwasser gesteuert hat, indes ‘Omer Dede die schiitische

) Eine Art Litanei mit rhythmischen Ko6rperbewegungen, in jedem Orden
anders gehandhabt.
) Taschkoépriizade, S. 337
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Richtung vertrat und mit groBter Folgerichtigkeit weiterfiihrte. Aus
diesem Zwist konnte es keinen befriedigenden Ausweg mehr geben.
So blieb die Alt-Bajramijje als ,braver” Bund auf das Gebiet be-
schrankt, das sie vor dem Streit der beiden fiihrenden Scheiche be-
herrscht hatte. Zu ‘Omer Dede aber werden sich zahlreiche offene
und heimliche Anhénger ehemaliger alidisch-schiitischer Untergrund-
bewegungen gesellt haben. Hat man doch bei verschiedenen Nach-
folgern ‘Omer Dede's eindeutig z. B. hurtfische Elemente feststellen
konnen?®). Es liegt nicht auBerhalb aller Wahrscheinlichkeit, dal
'‘Omer Dede das weitertrug, was er von seinem ersten Lehrer Hamid
b. Miisa, dem Freunde des Aufrithrers Bedr ed-Din b. Qadi Samavna
und alten Sefevijje-Anhénger, aufgenommen hatte. Haddschi Baj-
ram Veli's Wirken wdre dann als ein freilich im Grunde gescheiter-
ter Versuch anzusehen, zwischen den alidisch-schiitischen Stromun-
gen, die von Ardebil aus nach Kleinasien einstromten, und einem
orthodoxeren Kurs einen Ausgleich zu finden. ,Vierzig Jahre”
hatte er seine Schiiler nicht in diesem Sinne formen kénnen und
war daher entschlossen, seine Nachfolge dem Aq Schems ed-Din als
dem gemaBigtsten Schiiler zu {ibergeben. Dazu stimmt sehr gut, daB
etwa Taschkoéprizade in den Lebensbeschreibungen der Alt-
Bajramijje- und besonders der Schemsijje-Scheiche immer wieder
deren Scheriattreue hervorhebt, eine sichtliche Spitze gegen die
Malamatijje, die nach seinen Worten immer tat, was verdachtig
erschien. So muBte die Spaltung unvermeidlich kommen und damit
war der Bajramijje ein Siegeszug, wie ihn etwa die Chalvetijje an-
treten durfte, fiir alle Zeiten versagt.

Eine ausfiihrliche Geschichte der Malamatijje hat Abdilbaki
in seinem des Ofteren angefiihrten Buche ‘Melamilik ve Melamiler’
geliefert. Fiir uns von besonderem Interesse sind diejenigen Scheiche
der Malamatijje, die als Ketzer den Tod fanden. Der erste von die-
sen war Isma'il Ma'schiqi, wegen seiner Schonheit Oghlan Schejch
(»Scheichbursche”) genannt®). Er hatte in Istanbul und Adrianopel
groBen Zulauf, besonders unter den Soldaten, vor allem aber bei
den Sipdhi's (Reiterei). Trotzdem man ihm wohlwollend nahelegte,
seine Ketzereien zu unterlassen oder auBler Landes zu gehen, blieb
der Scheich bei seiner Werbtetdtigkeit. Auf Grund eines Fetva's

) Abdilbaki, a.a.0. S. 40ff, passim. Die Polemik Abdilbaki's,
wieviel Hurlfisches bei jedem einzelnen Scheich der Malamatijje wvorhanden

war, ist fliir unser Thema ohne Belang.
) Abdilbaki, a.a.0. S. 48ff.
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(Rechtsgutachtens) des beriihmten Mufti Kemalpaschazade wurde
der 1508 Geborene?) im Jahre 1528 auf dem At Mejdan zu Istanbul
zusammen mit 12 Anhdngern zum Tode beférdert. Das blutige Ge-
schehnis machte einen tiefen Eindruck auf die Bevolkerung und es
entstand eine formliche Legende um den Scheich. Auch tauchten
bosartige Bemerkungen auf, des Inhalts, der Scheich und seine Lei-
densgenossen seien zu Unrecht hingerichtet worden. Ebd Su'td, der
mehrfach genannte Rechtslehrer und Obergutachter, sah sich ver-
anlaBt, in einem eigenen Fetva den Tod derer zu verlangen, die
behaupteten, der ,Scheichbursche” sei zu Unrecht unter das Schwert
des Henkers gekommen. Als weiteres Opfer seiner ketzerischen
Uberzeugung starb der bosnische Scheich Hamza Bali den Tod durch
Henkershand. Er hatte in Bosnien heftig und mit gré8tem Erfolg fir
seine Idee geworben und war damit den orthodoxen Geistlichen auf
die Nerven gefallen. Sie bezeichneten ihn als ungebildet und zur
~Rechtleitung” unfdhig und berichteten iliber seine ketzerischen Um-
triebe nach Istanbul. Wieder war es Eb( Su'lid, der sonst so Gro8-
zigige und GemadBigte, der, unter Berufung auf das vorhin er-
wdhnte Fetva seines Amtsbruders Kemalpaschazade gegen den
»Scheichburschen”, Scheich Hamza Bali dem Henker auslieferte. Wie
man berichtet, beging ein bei der Hinrichtung anwesender Schiiler
des Scheichs im Angesicht des Toten Selbstmord. Weitere Schiiler
muBten den Scheich ins Jenseits begleiten. Das Ereignis fand im
Jahre 1561 statt. Wie man sagt, kauften einige Anhdnger den Leich-
nam Scheich Hamza Bali's frei und bestatteten ihn in der Ndhe des
Mevlevichane-Tores zu Istanbul. Auch dieses gewalttdatige Vorgehen
gegen die Ketzer machte im Volk viel boses Blut.

Nicht besser erging es dem Malamatijje-Scheich Beschir Agha®),
der im Jahre 1622 auf Grund des Fetva's des Scheich il-Islam Sun’
izdade zusammen mit 40 Anhdngern in Istanbul (Fener Baghtsche) er-
drosselt und ins Meer geworfen wurde, weil er wahrend des Oster-
reichfeldzuges im genannten Jahre das Volk aufgewiegelt habe. Er
war damals schon 90 Jahre alt. Bezeichnenderweise war er dadurch
aufgefallen, daB er viel mit bektaschitischen und hurifischen Alba-
nern verkehrte und diese in seinem Hause aufnahm, was man ihm
als Verschworung ankreidete. Fanatische Anhdnger Beschir Agha's

9) So nach 'Ata’' ibei Abdilbaki, a. a.O. S. 48. Eine Verlesung ist indes
nicht ausgeschlossen. Vielleicht ist statt des Hidschra-Jahres 914 (= 1508) bes-
ser 904 (= 1498) zu lesen.

%) Abdilbaki, a.a.O. S. 158 ff.
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erschienen daraufhin beim Scheich il-Islam und verlangten ihre
eigene Hinrichtung. Erfolge diese nicht, so sei erwiesen, daB auch
der Scheich zu Unrecht getétet worden sei. Der Schejch iil-Islam soll
den Wunsch der Getreuen erfiillt und sie dem Henker zur Erdrosse-
lung tGbergeben haben. Der tible Eindruck, den das Ereignis allge-
mein machte, veranlaBte den GroBvezir, der kein Geringerer als
der beriihmte Koprilizdde Ahmed Pascha war, die Schuld dem
Schejch {iil-Islam aufzubiirden, der dann durch einen anderen ab-
gelost wurde. Die Malamatijje aber zog es vor, in den Untergrund
zu gehen.

Da unser Interesse der Alt-Bajramijje galt und die Betrachtung
der Malamatijje-Abspaltung fiir uns nur im Gesamtgebilde der Baj-
ramijje von Belang ist, brechen wir hier ab. Die Bajramijje war nach
der Mevlevijje der dlteste uns bekannte osmanische Derwischorden.
Sein Schicksal war kennzeichnend fiir das islamische Glaubensleben
im Osmanischen Reiche jener Jahrhunderte schlechterdings, denn
in seinem SchofBle spielte sich in erregender Form jener Zwiespalt
zwischen sunnitischer Orthodoxie und alidisch-schiitischen Strémun-
gen ab, der im Grunde genommen das Osmanische Reich durch seine
ganze Geschichte hindurch begleitet hat. Dieser Umstand ist der
Grindung Haddschi Bajram Veli's zum Verhdngnis geworden.

Der Beginn des Reformationsschrifttums

in slowenischer Sprache
von GUNTHER STOKL (K6ln)

Die Geschichtsschreibung der Reformation ist bis zum heutigen
Tag traditionsgemdB auf die deutsche Mitte und auf den Westen
Europas konzentriert. Wenn iiberhaupt, so wird meist nur ganz am
Rande der Tatsache Erwdahnung getan, daB die groBe, das Abend-
land erschiitternde Bewegung, die von Wittenberg ihren Ausgang
nahm, auch auf die ostmittel- und siidosteuropdischen Lander in
sehr intensiver Weise ausstrahlte. Diese Vernachldssigung des
Ostens in der Reformationsgeschichte hat unter anderem ihren
Grund wohl darin, daB die Reformation im 06stlichen Europa trotz
recht beachtlichen Anfangserfolgen im ganzen keine politischen und
kirchlich-institutionellen Folgen von Dauer hatte. Es wird dabei



